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Sermon 1

Intravit Jesus in templum et coepit
eicere vendentes et ementes. Matthaei.

Nous lisons dans le saint évangile que Notre Seigeetra dans le temple et jeta dehors ceux
qui la achetaient et vendaient, et dit aux auttedegavaient tourterelles et choses semblables
a vendre : « Enlevez-moi ¢a, débarrassez-moi gadusquoi Jésus jeta-t-il dehors ceux qui la
achetaient et vendaient, et commanda-t-il a ceulacavaient des tourterelles de les enlever ?
Il ne visait rien d’autre que le fait qu’il veuill@voir le temple vide, tout comme s’il disait :
J'ai un droit sur ce temple et veux y étre sewdwtir seigneurie sur lui. Qu’est-ce qui est dit
par la? Ce temple ou Dieu veut régner puissamreelin sa volonté, c’est I'ame de
’homme, qu'il a formée et créée si exactement eégalui-méme, comme nous lisons que
Notre Seigneur dit : « Faisons 'homme selon notrage et a notre ressemblance. » Et c’est
aussi ce qu'il a fait. Si égale a lui-méme il & f&ime de 'homme qu’au ciel ni sur terre,
parmi toutes les créatures magnifiques que Diendées si admirablement, il n’en est aucune
qui lui soit aussi égale que I'ame de 'homme sewlet. C’est pourquoi Dieu veut avoir ce
temple vide, en sorte qu’il n'y ait la rien de plgse lui seul. C’en est ainsi parce que ce
temple lui plait tellement deés lors gu'il lui estexactement égal et il se complait tellement
dans ce temple chaque fois qu’il y est seul.

Or donc, prétez attention maintenant ! Qui étalestgens qui la achetaient et vendaient, et
qui sont-ils encore ? Maintenant prétez-moi graattention! Je ne veux pour ce coup
précher maintenant qu’a propos de gens de biemr@as je veux montrer pour cette fois
qui étaient la et qui sont encore les marchandsagiétaient et vendaient et le font encore,
eux que Notre Seigneur chassa et jeta dehors. lanilde fait encore a tous ceux qui la
achetent et vendent dans ce temple : il n’en \@s$ér un seul au-dedans. Voyez, ce sont tous
des marchands ceux qui se préservent de péchésegsost seraient volontiers de gens de
bien et font leurs bonnes ceuvres pour honorer Ri@mme de jelner, veiller, prier, et quoi
gue ce soit, toutes sortes d’'ceuvres bonnes, kesilont cependant pour que Notre Seigneur
leur donne quelque chose en retour, ou pour que Big fasse en retour quelque chose qui
leur soit agréable : ce sont tous des marchandautll’entendre en ce sens grossier, car ils
veulent donner une chose pour l'autre, et veulgrsi aommercer avec Notre Seigneur. En ce
commerce ils sont trompés. Car tout ce qu'ils dribat ce qu’ils sont en mesure d’opérer,
donneraient-ils pour Dieu tout ce qu’ils ont etliseeraient-ils pleinement pour Dieu, pour
autant Dieu ne serait en rien de rien tenu enugsde donner ou de faire, a moins qu’il ne
veuille le faire gratuitement de bon gré. Car célsjgont ils le sont de par Dieu et ce qu’ils



ont ils I'ont de par Dieu, et non par eux-mémestpourquoi Dieu n’est en rien de rien tenu
par leurs ceuvres et leurs dons, a moins que dgteéoih ne veuille le faire de par sa grace et
non en raison de leurs ceuvres ni en raison dedl@urcar ils ne donnent rien qui soit leur et
n'operent pas non plus a partir d’eux-méme, aing djt Christ lui-méme : « Sans moi vous
ne pouvez rien faire. » Ce sont des fous fieffésxapli veulent ainsi commercer avec Notre
Seigneur ; ils ne connaissent de la vérité que geehose ou rien. C’est pourquoi Notre
Seigneur les chassa hors du temple et les jetagsidhoe se peut que demeure ensemble la
lumiere et les ténébres. Dieu est la veérité etlumeere dans soi-méme. Lors donc que Dieu
vient dans ce temple, il rejette au-dehors I'ignoeg c’est-a-dire les ténébres, et se révéle soi-
méme avec lumiere et avec vérité. Alors les mamfaont partis lorsque la vérité se trouve
connue et la vérité n’a nulle envie de mercantidisBieu ne cherche pas ce qui est sien ; dans
toutes ses ceuvres il est dépris et libre et leseqper juste amour. Ainsi aussi fait cet homme
qui est uni a Dieu ; il se tient lui aussi dépridilere dans toutes ses ceuvres, et les opére
seulement pour honorer Dieu, et ne recherche pgsiasst sien, et Dieu I'opére en lui.

Je dis plus encore : Tout le temps que 'lhomme tiaues ses ceuvres cherche quoi que ce
soit de tout ce que Dieu peut avoir donné ou veandr, il est égal a ces marchands. Veux-tu
de mercantilisme étre pleinement dépris, en saree@jeu te laisse dans ce temple, tu dois
[faire] alors tout ce qui est en ton pouvoir daostés tes ceuvres, cela tu dois le faire
limpidement pour une louange de Dieu, et du doiscde tenir dépris de cela comme est
dépris le néant qui n’est ni ici ni la. Tu ne ddésirer rien de rien en retour. Quand tu opéres
de la sorte, tes ceuvres sont alors spirituelleivates et du coup les marchands sont jetés
hors du temple entierement, et Dieu y est seujl@@d’homme ne vise rien que Dieu. Voyez,
c’est ainsi que ce temple est vide de tous lesmaads. Voyez, I’homme qui ne vise ni soi ni
rien que seulement Dieu et I'honneur de Dieu, il \&itablement libre et dépris de tout
mercantilisme dans toutes ses ceuvres et ne cheashee qui est sien, tout comme Dieu est
dépris dans toutes ses ceuvres et libre et ne odehpas ce qui est sien.

J'ai dit en outre que Notre Seigneur dit aux geunisl@ avaient des tourterelles a vendre :
« Débarrassez-moi ¢a, enlevez-moi ¢ca!» Les giénse les jeta pas dehors ni ne les
réprimanda fortement ; mais il dit avec grande éont Débarrassez-moi ¢a ! », comme s'il
voulait dire : Ce n’est pas mauvais et pourtand ckbsse des obstacles a la vérité limpide.
Ces gens, ce sont tous gens de bien, qui font deuvre limpidement pour Dieu et ne
cherchent pas en cela ce qui est leur, et le foattant selon le moi propre, selon temps et
selon nombre, selon avant et apres. Dans ces adls/@mnaissent un obstacle a la vérité
supréme selon laquelle ils devraient étre libredégiris, tout comme Notre Seigneur Jésus
Christ est libre et dépris et, en tout temps a rauy sans relache et hors du temps, se recoit
de son Pere céleste et, en ce méme maintenantet@rise s'engendre parfaitement en retour
avec une louange de gratitude jusqu’en la grandaternelle dans une égale dignité. C’est
ainsi que devrait se tenir 'homme qui voudraittsmuver réceptif a la vérité supréme et
vivant la sans avant et sans apres et sans éteey@miar toutes els ceuvres et toutes les images
dont il eut jamais connaissance, dépris et lilmeevant a nouveau dans ce maintenant le don
divin et 'engendrant en retour sans obstacle datt® méme lumiére avec une louange de
gratitude en Notre Seigneur Jésus Christ. Ainsiient écartées les tourterelles, c’est-a-dire
obstacles et attachement au moi propre en touteselevres qui néanmoins sont bonnes, en
guoi ’'homme ne cherche rien de ce qui est sieesiCpourquoi Notre Seigneur dit avec
grande bonté : « Enlevez-moi ¢a, débarrassez-mbbcaomme s’il voulait dire : Cela est
bon, cependant cela dresse des obstacles.



Lors donc que ce temple se trouve vide de tousaolest que sont attachement au moi propre
et ignorance, alors il reluit de facon si belldelie de facon si limpide et claire, par-dela tout
ce que Dieu a créé et a travers tout ce que D@éé que personne ne peut I'égaler en éclat,
si ce n'est le Dieu incréé seul. Et en juste vedtée temple personne non plus n’est égal, si
ce n'est le Dieu incréé seul. Tout ce qui est asdes des anges, cela ne s’égale en rien de
rien a ce temple. Les anges les plus élevés euxemégalent quelque peu ce temple de I'ame
noble, mais pas pleinement. Qu’ils soient égauXaemd en quelgue mesure, c’'est en
connaissance et en amour. Cependant un but lefix@stils ne peuvent I'outrepasser. L’ame
le peut certes assurément. Une ame se trouvelaiéghle a I'ange le plus élevé, ['ame] de
’homme qui vivrait encore dans le temps, 'hommeumpait néanmoins, dans sa libre
capacité, parvenir incomparablement plus haut agtge de l'ange, a nouveau, a tout
maintenant, sans nombre, c’est-a-dire sans mode-dessus du mode des anges et de tout
intellect créé. Et Dieu est seul libre et incréé;’est pourquoi lui seul lui est égal [= est éaall
'ame] quant a la liberté, et non quant au caraeiecrée, car elle est créée. Lorsque I'ame
parvient a la lumiere sans mélange, elle se ptécighéns son néant de néant, si loin de
guelque chose créé, dans ce néant de néant, quietieaucunement en mesure de revenir, de
par sa force, dans son quelque chose créé. Et pauson caractére-incréé, soutient son
néant de néant et maintient I'ame dans son quelgose de quelque chose. L’ame a couru le
risque d’en venir au néant et ne peut non pluepe@méme atteindre a elle-méme, si loin de
soi elle est allée, et [cela] avant que Dieu ni $autenue. Il faut de nécessité qu’il en soit
ainsi. Car, ainsi que j'ai dit plus haut : Jésusténtré dans le temple et avait jeté dehors ceux
qui la achetaient et vendaient, et se mit a dire awtres : « Enlevez-moi ca! », et ils
'enleverent. Voyez, il n’y avait la plus persongqege Jésus seul, et [il] se mit a parler dans le
temple. Voyez, tenez-le pour vrai : quelgu’'un dfaujue Jésus seul veut-il discourir dans le
temple, c’est-a-dire dans I'ame, alors Jésus sec@inme s'’il n'était pas chez lui, et il n’est
certes pas chez lui dans 'ame quand elle a dess l&litangers avec lesquels elle s’entretient.
Mais Jésus doit-il discourir dans I'ame, alorsailif qu’elle soit seule et il faut qu’elle-méme
se taise, si elle doit entendre Jésus discourif.ilAdntre alors et commence a parler. Que dit
le Seigneur Jésus ? Il dit ce gu'il est. Qu’'estahc ? Il est une Parole du Pére. Dans cette
méme Parole le Pere se dit soi-méme et toute laendivine et toute ce que Dieu est, tel
aussi qu’il la connait [= la Parole], et il la caifintelle qu’elle est. Et parce qu’il est parfait
dans sa connaissance et dans sa puissance, deslaéijalement parfait dans son dire. En
disant la Parole, il se dit et [dit] toutes chodaas une autre Personne, et lui donne la méme
nature qu’il a lui-méme, et dit dans la méme Paroles les esprits doués d’intellect, égaux a
cette méme Parole selon I'image, en tant qu'ellmalee a I'intérieur, [mais] selon qu’elle
luit au dehors, en tant que tout un chacun estgedsi-méme, non €gaux en toute maniere a
cette méme Parole, plutét : ils ont recu la capaidi recevoir égalité par grace de cette méme
Parole ; et cette méme Parole, telle gu’elle esllenméme, le Pere I'a dite toute, la Parole et
toute ce qui est dans cette Parole.

Le Pére ayant dit cela, qu’est-ce donc que Jésutads I'ame ? Comme je l'ai dit : Le Pére
dit la Parole et dit dans la Parole et non autrépetnjésus dit dans I'ame. Le mode de son
dire, c’est qu’il se révele soi-méme et tout ce tpueere a dit dans lui, selon le mode ou
I'esprit est réceptif. Il révéle la seigneurie patdle dans I'esprit dans une puissance égale
sans mesure. Quand I'esprit recoit cette puissdans le Fils et par le Fils, il devient puissant
dans toute sorte de progres, en sorte qu’il devégat et puissant dans toutes vertus et dans
toute limpidité parfaite, de telle maniére quedié ni souffrance ni rien de ce que Dieu a
créé dans le temps ne peut troubler cet hommd,rgutlemeure puissamment en cela comme
dans une force divine en regard de laquelle tatlieses sont petites et sans pouvoir.



En second lieu, Jésus se révéle dans 'ame avesagesse sans mesure, qui est lui-méme,
dans cette sagesse le Pere se connait soi-mémdoavecsa seigneurie paternelle et cette
méme Parole qui est aussi la sagesse méme etcogpg est dedans comme étant le méme
un. Lorsque cette sagesse se trouve unie a I'dlmes ®@ut doute et toute erreur et toutes
ténebres lui sont pleinement 6tés et [elle] esepatans une lumiére claire limpide qui est
Dieu méme, ainsi que dit le prophete : « Seigngams ta lumiére on connaitra la lumiére. »
Alors c’est Dieu avec Dieu qui se trouve connu diédisie ; alors elle connait avec cette
sagesse soi-méme et toute chose, et cette ménsseadle la connait avec lui-méme, et c’est
avec la méme sagesse qu’elle connait la seignpat&nelle dans sa puissance génératrice
féconde, et I'étantité essentielle selon la simyplieité sans aucune différence.

Jésus se révele aussi avec une douceur et ricinessemensurables qui sourd de la force de
I'Esprit Saint et sourd avec surabondance et fluec gleine richesse et douceur en flux
surabondant dans tous les coeurs réceptifs. Lodspies se révele avec cette richesse et avec
cette douceur et s'unit a 'dme, avec cette richetsavec cette douceur 'dme flue alors de
retour dans soi-méme et hors de soi-méme et auslelessoi-méme et au-dessus de toutes
choses, par grace, avec puissance, sans interneédians son premier commencement. Alors
’lhomme extérieur est obéissant a son homme inkejiesqu’a sa mort, et est alors en paix
constante dans le service de Dieu en tout temp#. qdaussi Jésus doive nécessairement
venir en nous et jeter dehors et enlever tousaolest et nous fasse un comme il est un, un
Dieu avec le Pere et avec I'Esprit Saint, pour goac nous devenions et demeurions
éternellement un avec lui, qu'a cela Dieu nous.aleen.

Sermon 2

Intravit Jesus in quoddam castellum
et mulier quaedam, Martha nomine,
excepit illum in domun suam. Lucae II.

J'ai dit un petit mot, d’abord en latin, qui seuve écrit dans I'évangile et qui, traduit, dit
ceci : « Notre Seigneur Jésus Christ monta a uhgbetteau fort et fut regu par une vierge qui
était une femme. »

Et bien, prétez maintenant attention avec zele eae: il faut de nécessité qu'ait été une
vierge I'étre humain par qui Jésus fut recu. Vierget dire rien moins qu’un étre humain qui
est dépris de toutes images étrangeres, ausssdppiliI'était alors qu’il n’était pas. Voyez,
on pourrait maintenant demander comment I'étre linimai est né et en est arrivé a une vie
intellectuelle, comment peut-il étre aussi dépmstautes images que lorsqu’il n'était pas,
alors qu’il sait beaucoup, toutes choses qui s@3t idhages ; comment peut-il alors étre
dépris ? Prétez attention maintenant a la distinotjue je veux vous exposer. Serais-je a ce
point doué d’intellect qu’en moi se trouveraientsonode intellectuel toutes les images que
tous les hommes ont jamais accueillies et qui savant en Dieu méme, serais-je sans
attachement propre au point que d’aucune je neaisesaisi avec attachement propre dans le
faire ou dans I'omettre, par anticipation ni pagratoiement, plus : au point que dans ce
maintenant présent je me tienne libre et dépriguende la trés chere volonté de Dieu et pour
'accomplir sans relache, en vérité je serais altgsge sans entraves d’aucune image, aussi
vraiment que j'étais alors que je n’étais pas.



Je dis en outre : Que I'étre humain soit viergelavqui ne lui 6te rien de rien de toutes les
ceuvres qu’il a jamais faites ; il se tient la vi@i et libre sans aucune entrave en regard de la
vérité supréme, comme Jésus est dépris et libex) kti-méme virginal. De ce que disent les
maitres, que seules les choses égales sont cajpialnésn, il suit qu'il faut que soit intact,
vierge, I'étre humain qui doit accueillir Jésusyuiral.

Prétez attention maintenant et considérez avec!z8lel'étre humain était vierge pour
toujours, aucun fruit ne proviendrait de lui. Dibitlevenir fécond, il lui faut de nécessité étre
une femme. Femme est le mot le plus noble quepeut attribuer a I'ame et est bien plus
noble que vierge. Que I'étre humain recoive Diedugnc’est bien, et dans cette réceptivite il
est intact. Mais que Dieu devienne fécond en lestanieux ; car la fécondité du don est la
seule gratitude pour le don, et I'esprit est umarfee dans la gratitude qui engendre en retour
la ou pour Dieu il engendre Jésus en retour daoselgr paternel.

Bien des dons de prix sont recus dans la virgiségs étre engendrés en retour dans la
fécondité de la femme avec louange de gratitudBien. Ces dons se gatent et vont tous au
néant, en sorte que I'étre humain n’en devient jaméus heureux ni meilleur. Alors sa
virginité ne lui sert de rien, parce qu’a la virggnil n’adjoint pas d’étre une femme en toute
fécondité. C'est la que git le dommage. C’est poorgai dit : « Jésus monta a un petit
chateau fort et fut recu par une vierge qui etag femme. » Voila qui doit étre de nécessité,a
ainsi que je vous l'ai exposé.

Epoux sont ceux qui donnent a peine plus d’'un frait. Mais autres les époux que je vise en
'occurrence : tous ceux qui avec attachement grgont liés aux prieres, aux jednes, aux
veilles et a toutes sortes d’exercices intérietimm@rtifications. Un attachement propre quel
gu'’il soit a quelque ceuvre que ce soit, qui enlavierté d’attendre Dieu dans ce maintenant
présent et de le suivre lui seul dans la lumiémcdaquelle il t'inciterait a faire et a lacher
prise, libre et neuf a tout moment, comme si twa's ni ne voulais ni ne pouvais rien
d’autre : un attachement propre ou un projet d’@uguels qu’ils soient, qui t'enlévent cette
liberté neuve en tout temps, voila ce que jappelntenant une année ; car [alors] ton ame
ne donne aucun fruit & moins que d’avoir accomjpBubre que tu as entreprise avec
attachement propre, et tu n’as confiance ni en Dieen toi-méme a moins que d'avoir
accompli ton ceuvre que tu as congue avec attachgonepre ; faute de quoi tu ne jouis
d’aucune paix. C’est pourquoi aussi tu ne donnesiradruit a moins que d’avoir fait ton
ceuvre. C’est cela que je pose comme une année,fatitl est cependant minime car il a
procédeé d’attachement propre a I'ceuvre et nonbaeté. Ceux-1a, je les appelle époux, car ils
sont liés a I'attachement propre. Ceux-la donnentgte fruit, et ce fruit méme est cependant
minime, ainsi que je I'ai dit

Une vierge qui est une femme, celle-la est libnecgt liee sans attachement propre, elle est en
tout temps également proche de Dieu et d’elle-méstle. donne beaucoup de fruits, et ils
sont grands, ni plus ni moins que Dieu lui-méme.flQ@ et cette naissance, c’est cela que
cette vierge qui est une femme fait naitre, et @lane du fruit tous les jours cent fois ou
mille fois et méme au-dela de tout nombre, enfargailevenant féconde a partir du fond le
plus noble ; pour mieux le dire : Oui, a partirrd@me fond a partir duquel le Pére enfante sa
Parole éternelle, a partir de la elle devient féleooo-engendrante. Car Jésus, la lumiére et le
reflet du cceur paternel — ainsi que dit saint Pqulj est une gloire et un reflet du coeur

! 'attachement propree{genschajt est I'exact antitype du détachemeabégescheidenhgijtseul garant de
cette « liberté neuve en tout temps » qui sigriédandité de I'ceuvre.



paternel —, ce Jésus est uni a elle et elle etuglle brille et rayonne avec lui comme un
unique Un et comme une lumiére limpide et clainesda coeur paternel.

J'ai dit aussi en outre qu'il est une puiss&r@ns 'ame que ne touchent temps ni chair ; elle
flue hors de I'esprit et demeure dans I'esprit &t en toute maniére spirituelle. Dans cette
puissance Dieu toujours verdoie et fleurit dansetda félicité et dans toute la gloire qu’il est
en lui-méme. La est telle félicité du cceur et sbimcevablement grande félicité que personne
ne peut le dire de facon pléniéere. Car le Péramétengendre son Fils éternel sans relache, de
sorte que cette puissance co-engendre le Fils dudg?é&soi-méme comme le méme Fils dans
'unique puissance du Pere. Un homme aurait-il tmutoyaume et tous les biens de la terre et
les abandonnerait-il simplement en vue de Dieuegtethdrait-il 'un des hommes les plus
pauvres qui aient jamais vécu sur terre, et Dieddanerait-il alors autant a souffrir qu’il le
donna jamais a un homme, et souffrirait-il toutacgisqu’a sa mort, et Dieu lui donnerait-il
alors une seule fois de contempler d'un regarcht®ri dont il est dans cette puissance : sa
félicité serait si grande que toute cette peingaeivreté serait encore trop minime. Oui, méme
si apres cela Dieu ne lui donnait jamais le royadmeiel, il aurait pourtant recu un salaire
par trop grand par rapport a tout ce qu’il aurainqis enduré ; car Dieu est dans cette
puissance comme dans l'instant éternel. L'espraisé en tout temps uni a Dieu dans cette
puissance que 'homme ne pourrait vieillir ; candtant ou Dieu créa le premier homme et
l'instant ou le dernier homme doit disparaitre’iestant ou je parle sont égaux en Dieu et ne
sont rien qu’'un instant. Voyez maintenant, cet hartmbite dans une seule lumiére avec
Dieu ; c’est pourquoi ne sont en lui ni peine ncaassion, mais une égale éternité. Cet
homme est délivré en vérité de tout étonnemerthuges choses se trouvent en lui de fagon
essentielle. C’est pourquoi il ne recoit rien dewveau des choses a venir ni d’aucun hasard,
car il habite dans un instant en tout temps noussas relache. Telle est la souveraineté
divine dans cette puissance.

Il est encore une puissance qui est égalementgdopelte’ ; elle flue hors de I'esprit et
demeure dans l'esprit et est en toute maniéretgpilé. Dans cette puissance Dieu sans
relache arde et brlle avec toute sa richesse,tauee sa douceur et avec toutes ses délices.
En vérité, dans cette puissance est si grandetéébt délices si grandes, sans mesure, que
personne ne peut en parler ni le révéler pleinenMais je dis : Y aurait-il un seul homme
qui la un instant contemplerait intellectuellemésg délices et la félicité qui s’y trouvent :
tout ce qu’il pourrait patir que Dieu aurait vowu'il patisse, cela lui serait tout entier peu de
chose, et méme rien de rien ; je dis plus enc@ela lui serait en toute maniere une félicité et
une satisfaction.

Veux-tu savoir vraiment si ta souffrance est tiennédien de Dieu, tu dois le déceler d’aprés
ceci : souffres-tu a cause de ta volonté proprejusbque maniére que ce soit, souffrir te fait
mal et t'est lourd a porter. Mais souffres-tu aseade Dieu et de Dieu seul, souffrir ne te fait
pas de mal et ne t'est pas lourd, car c’est Digwpgrie le fardeau. En bonne vérité ! Y aurait-

il un homme qui voudrait souffrir de par Dieu etrgment pour Dieu seul, et si s’abattait sur
lui tout le souffrir que tous les hommes aient jenEdti et que le monde entier a en partage,
cela ne lui ferait pas mal ni ne lui serait lourdr c’est Dieu qui porterait le fardeau. Si I'on

me mettait un quintal sur la nugque et qu’ensuitesa® un autre qui le soutienne sur ma
nuque, j'en chargerais cent aussi volontiers qyeancela ne me serait lourd ni ne me ferait

2 || s’agit de l'intellect, la puissance la plus ¥e de I'’ame, en laquelle Dieu engendre son Filguete co-
engendre avec lui.

® Souvent présentée comme seconde, la volonté iegviruée exactement dans les mémes termes que
l'intellect.



mal. Dit brievement : ce que 'homme pétit de paeDet pour Dieu seul, cela Dieu le lui
rend Iéger et doux, ainsi que je I'ai dit au comoemnent par quoi nous commengames notre
sermon : « Jésus monta a un petit chateau fout ee¢u par une vierge qui était une femme. »
Pourquoi ? Il fallait de nécessité qu’elle soit wierge et aussi une femme. Maintenant je
vous ai dit que Jésus fut regu ; mais je ne vopasgidit ce qu’est le petit chateau fort, ce pour
quoi je veux maintenant parfer

J'ai dit parfois qu'il est une puissance dans ltéspui seule est libre Parfois jai dit que
c’est un rempart de I'esprit ; parfois j'ai dit qa&est une lumiére de I'esprit ; parfois j'ai dit
gue c’est une petite étincelle. Mais je dis maiatgn Ce n’est ni ceci ni cela ; pourtant c’est
un quelque chose qui est plus élevé au-dessusciletcde cela que le ciel au-dessus de la
terre. C’est pourquoi je le nomme maintenant des plable maniére que je ne l'ai jamais
nommeé, et il se rit de la noblesse et de la mamtsst au-dessus de cela. Il est libre de tous
noms démuni de toutes formes, dépris et libre tomme Dieu est dépris et libre en lui-
méme. Il est aussi pleinement un et simple que Bgwn et simple, de sorte que d’aucune
maniére I'on ne peut y jeter le regard. La mémesancdont j’ai parlé, 1a ou Dieu fleurit et
verdoie avec toute sa déité et I'esprit en Dieunsdeette méme puissance le Pére engendre
son Fils unigue aussi vraiment que dans lui-mémeil wit vraiment dans cette puissance, et
I'esprit engendre avec le Pére ce méme Fils unisei-méme [comme] le méme Fils, et est
le méme Fils dans cette lumiére et est la vérit&o8s pouviez voir avec mon caceur, Vous
comprendriez bien ce que je dis, car c’est vréa gtrité le dit elle-méme.

Voyez, prétez maintenant attention ! Si un et samgdr dela tout mode est ce petit chateau
fort dans 'ame dont je parle et que je vise quéeaeoble puissance dont j'ai parlé n’est pas
digne de jamais jeter une seule fois un regard dametit chateau fort, ni non plus cette autre
puissancé dont j'ai parlé ot Dieu arde et brllle avec towterishesse et avec toutes ses
délices, elle ne se risquera pas a y jeter janmaigegard ; si vraiment un et simple est ce petit
chateau fort, et si élevé par dela tout mode degsopuissances est cet unique Un qu’en lui
jamais puissance ni mode ne peut jeter un regasinme Dieu. En bonne vérité et aussi
vrai que Dieu vit ! Dieu lui-méme jamais n’y jett@ instant le regard et n’y a jamais encore
jeté le regard dans la mesure ou il se posséda kelmode et la propriété de ses personnes.
Voila qui est facile a comprendre, car cet uniqueddt sans mode et sans propriété. Et c’est
pourquoi : Dieu doit-il jamais y jeter un regare)alui colte nécessairement tous ses noms
divins et sa propriété personnelle ; cela, il hutfle laisser totalement a I'extérieur s’il doit
jamais y jeter un regard. Mais c’est en tant ge&t simplement Un, sans quelque mode ni
propriété : la il n’est dans ce sens Peére ni RilEgprit Saint et est pourtant un quelque chose
qui n'est ni ceci ni cefa

Voyez, c’est pour autant qu’il est un et simpleilgpénétre dans le un que la je hnomme un
petit chateau fort dans I'ame, et autrement ilpéypétrerait en aucune maniére ; mais ce n'est
gu’ainsi qu'il y pénetre et y demeure. C'est pdte@artie que I'ame est égale a Dieu, et pas
autrement. Ce que je vous ai dit, c’est vrai ; deige vous donne la vérité pour témoin et
mon ame en gage.

* Le petite chateau fort désigne de fagon imagéeuentérieur, au-dela de la volonté et de l'iitet méme, par
quoi 'homme est un avec la déité.

® Lintellect

® Lintellect

" La volonté

8 Dieu ne peut engendrer son Fils dans 'ame queepame I'Ame, au-dela de ses puissances, est egelav
déité, elle-méme au-deld des Personnes.



Pour que nous soyons un tel petit chateau fort tameel Jésus monte et se trouve recu et
demeure éternellement en nous de la maniére quaditaqu’a cela Dieu nous aide. Amen.

Sermon 3

Nunc scio vere,
quia misit Dominus angelum suum

Quand Pierre, par la puissance du Dieu tres-hautpava libéré des liens de sa prison, il dit :
« Maintenant je sais vraiment que Dieu m’a envay@ ange et m’a sauvé de la puissance
d’Hérode et des mains des ennemfs. »

Maintenant nous inversons cette parole et disdterce que Dieu m’a envoyé son ange, je
connais vraiment. Pierre veut dire connaissdhc®uant & moi, je l'ai dit souvent:
Connaissance et intellect unissent I'’ame & Bielmtellect fait tomber dans I'étre limpide,
connaissance court en avant, elle court en avamaitesa percée pour que la se trouve
engendré le Fils unique de Dieu. Notre SeigneueuiMatthieu que personne ne connait le
Pére si ce n'est le Fifs Les maitres disent [que] connaissance tient dessemblancé
Certains maitres disent [que] I'ame est faites aees choses, car elle a une possibilité
d’entendre toutes choses. Cela parait fou et p@sttant vrai. Les maitres disent : Ce que je
dois connaitre, il me faut que ce me soit pleingnpe@sent et égal a ma connaissance. Les
saints disent que dans le Péere est puissancelgé @gams le Fils et union dans le Saint Esprit.
C'est parce que le Peére est pleinement présentilawet-Fils pleinement égal a lui que
personne ne connait le Pere si ce n'est le Fils.

Or Pierre dit: « Maintenant je connais vraimenD’su connait-on vraiment ? De ce que
c’est une lumiére divine qui ne trompe personnaue part, de ce que I'on connait la
ndment et limpidement et sans voile aucun. C’estguaoi Paul dit : « Dieu habite dans une
lumiéere a laquelle il n'est point accés. » Les meaitdisent [que] la sagesse que nous
apprenons ici bas doit nous demeurer la-bas. Ajaes Paul dit [qu’] elle doit passer. Un
maitre dit : Connaissance limpide, bien que dansoces, recéle si grande joie en elle-méme
gue la joie de toutes les créées est exactementmeoum néant en regard de la joie que
comporte connaissance limpide. Cependant, si nghlelle soit, elle est pourtant une
contingence ; et aussi infime est une petite panleegard du monde entier, aussi infime est
toute la sagesse que nous pouvons apprendre ierbaegard de la vérité limpide nue. C’est
pourquoi Paul dit [qu’] elle doit passer. Que sugant elle demeure, elle en vient justement a
étre une [sagesse] folle, et comme étant néanegard de la vérité nue que I'on connait la-
bas. La troisieme raison pour laquelle on conraitrdiment, la voici : les choses qu’ici bas
I'on voit sujettes a mutation, on les connait I&-bamuables et on les prend la telles qu'elles

®Ac 12,11

19 es clefs, signe distinctif de I'apétre Pierremiplisent le pouvoir d’ouvrir ce qui était ferméinai de la
connaissance, comme pouvoir d’accéder a I'écondmierai.

M einigent die séle in got’ame trouve son unité avec elle-méme et aveaw Bi@ns le mouvement qui la porte
vers lui

2Mt 11, 27

13 Un adage scolastique hérité d’Aristote et de aditipn souligne qu'il 'y a connaissance que dureé&u
méme (cf. AristoteDe animal c. 2, 404b 17)



sont pleinement indivisées et proches les unesutess ; car ce qui ici-bas est loin, la-bas est
proche, car toute choses sont la-bas présentegli@eit arriver au premier et au dernier jour
est la-bas présent.

« Maintenant je sais vraiment que Dieu m’a envayé ange. » Lorsque Dieu envoie son
ange a I'ame, elle devient alors vraiment connaigsae n’est pas en vain que Dieu a confié
a saint Pierre la clef, car Pierre veut dire cosseice ; car connaissance a la clef qui ouvre et
pénetre et fait sa percée et trouve Dieu nimendjtedlors a sa compagne, la volonté, ce
qu’elle a possédé, bien que pourtant elle ait @amvant la volonté ; car ce que je veux, je

le recherche. Connaissance marche devant. Ellenesprincesse et recherche seigneurie au
plus élevé et au plus limpide, et le transmet @é&t 'ame a la nature et la nature aux sens
corporels. L’ame est si noble en ce gu’elle a des gllevé et de plus limpide que les maitres
ne peuvent lui trouver de nom. lls disent d’ellame $° parce que c’est elle qui donne étre
au corps. Or les maitres disent qu'au plus pr&sreimier surgissemefitde la déité, ou le Fils
surgit du Peére, alors I'ange est fagonné selon Rieylus pres. C’est bien vrai : 'dme est
faconnée selon Dieu en sa partie supérieure ; Faaige est une image plus proche de Dieu.
Tout ce qui est de I'ange, cela est fagonné selen.OC’est pourquoi I'ange se trouve envoyé
a lame afin gu’il la ramene a cette méme imageorsdhquelle il est fagconné ; car
connaissance provient d'égalité. Comme donc I'amena capacité de connaitre toutes
choses, elle ne golte aucun repos qu’elle ne par@iglans la premiére image ou toutes
choses sont un et c’est l1a qu’elle godte le repest-a-dire en Dieu. En Dieu nulle créature
n’est plus noble que l'autre.

Les maitres disetit: Etre et connaissance sont tout un, car ce @sitigas, on ne le connait
pas non plus ; ce qui a le plus d’étre, on le ctiransssi le plus. Comme donc Dieu a un étre
suréminent, pour cette raison il surpasse touteaiesance, selon que j'ai dit avant-hier dans
mon dernier sermon que I'ame se trouve faconnéeidniremerlf dans la limpidité premiére,
dans l'impression de I'essentiafitdimpide, ou elle go(ite Dieu avant qu'il ne revééeité ou
cognoscibilité, 1a ou toute nomination est dépodaeelle connait le plus limpidement, la elle
se saisit de I'étre a mesure égale. C’est pourBaai dit : « Dieu habite dans une lumiére a
laguelle il n'est point d’accés. » Il a inhabitatidans sa propre essentialité limpide, 1a ou il
n’est rien qui s’ajoute. Ce qui a contingenceailtfque ce soit écarté. Il est un limpide se-
tenir-dans-soi-méme, 1& ou il N’y a ni ceci ni cetar ce qui est en Dieu, cela est Biewn
maitre paien dit : Les puissances qui planent astdede Dieu ont un habiter en Dieu, et bien
gu’elles aient un limpide se-tenir-dans-soi-ménlieseont cependant un inhabiter dans celui
qui n'a ni commencement ni fin ; car en Dieu riéétinger ne peut tomber. De quoi vous
avez témoignage par le ciel : il ne peut recevoguae impression étrangére selon un mode
étranger.

Ainsi advient-il : ce qui vient a Dieu, cela seuve transformé ; si pietre que ce soit, le
portons-nous a Dieu, il échappe a soi-méme. De quaé avez une comparaison : si j'ai la

14 C'est la volonté qui d’abord met l'intellect en m@ment ; elle recoit communication en retour dessen

possession desquels celui-ci est entré.

15 C'est-a-dire la puissance camime

18 tizbruch: jaillissement

Y Thomas d’AquinSum. Theolla, g. 16 a. 3

Bingebildet: lorsque limagede Dieu se trouve gravéal’ame.

9 weselicheit

20 Cette proposition simplifiée sous cette forme ut e qui est est Dieu » a été retenue contre Eckhaas le

deuxiéme acte d'accusation lors du proces de Celogoin d’exprimer un panthéisme immédiat, la pnése
affirmation contient que toute créature recoitrbéde Dieu sans adjonction ni mélange d’aucune sort



sagesse, je ne la suis pas moi-méme. Je peux adgusagesse, je peux aussi la perdre. Mais
ce qui est en Dieu est Dieu ; cela ne peut lui goba Cela se trouve insérer dans la nature
divine, car nature divine est si puissante que westy trouve mis s’y trouve pleinement
inséré ou demeure pleinement au dehors. Or notezetzeille ! Puisque Dieu transforme
dansésloi chose si piétre, qu’imaginez-vous donit fpra a I'ame qu’il a honorée de sa propre
image™ ?

Pour qu’a cela nous parvenions, qu’a cela Dieu aoles Amen.

Sermon 4

Omne datum optimun et omne donum
Perfectum desursum est. Jacobi I°

Saint Jacques dit dans I'épitre : « Le don le reilet [la] perfection descendent d’en haut du
Pére des lumiéres. »

Or notez-le ! Vous devez savoir ceci: les hommeissg laissent en Diétiet cherchent
seulement sa volonté en tout zéle, quoi que Diemel@ 'homme, cela est le meilleur ; quant
a toi, sois aussi certain de cela que tu I'es dgueeDieu vit, gu'’il faut de nécessité que cela
soit le meilleur, et qu’il ne peut y avoir aucuntraumode qui serait meilleur. Que s’il se
trouve pourtant que quelque chose autre paraisgieune, elle ne te serait pourtant pas aussi
bonne, car Dieu veut ce mode et non un autre nmeidse mode il faut de nécessité qu'il te
soit le meilleur mode. Que ce soit maladie ou peatdévou faim ou soif ou quoi que ce soit que
Dieu t'inflige ou ne tinflige pas, ou quoi que Diée donne ou ne te donne pas, tout cela est
pour toi le meilleur ; que ce soit ferveur ou iété, que tu n'aies aucune des deux, et quoi
gue tu aies ou n'aies pas : mets-toi exactemers detite disposition que tu vises I'honneur de
Dieu en toutes choses, et quoi qu’il te fasse atdest la le meilleur.

Or tu pourrais peut-étre dire : Comment est-cejgusais si c’est la volonté de Dieu ou non ?
Sachez-le : si ce n'était volonté de Dieu, ce maispas non plus. Tu n’as ni maladie ni rien
de rien que Dieu ne le veuille. Et lorsque quedis sjue c’est volonté de Dieu, tu devrais
avoir en cela tant de plaisir et de satisfactioa fyun’estimerais aucune peine comme peine ;
méme si cela en venait au plus extréme de la péipmuverais-tu la moindre peine ou
souffrance, alors ce n’est pas du tout dans I'oydi tu dois le recevoir de Dieu comme ce
gu’il y a de meilleur, car il faut de nécessité geete soit ce qu'il y a de meilleur. Car I'étre
de Dieu tient en ce qu’il veut le meilleur. C’esiupquoi je dois le vouloir aussi et aucune
chose ne doit m'agréer davantage. Y aurait-il umine@ auquel en tout zéle je voudrais plaire,
saurais-je alors pour de vrai que je plairais deagas a cet homme dans un vétement gris
gu’en un autre, si bon qu’il soit pourtant, aucauteg que ce vétement me serait plus plaisant
et plus agréable gu'aucun autre, si bon qu’il poitirtant. Serait-ce que je veuille plaire a
guelqu’un, si je savais alors gu'’il prendrait pillatgue ce soit a des paroles ou a des ceuvres,
c’est cela que je ferais et pas autre chose. Hh) Bgouvez-vous vous-mémes ce qu’il en va
de votre amour ! Si vous aimiez Dieu, aucune cmaspourrait vous étre plus plaisante que
ce qui lui plairait le mieux et que sa volonté anptie le plus completement en nous. Si

2 Toute lapromessdaite & ’homme est ici contenue dans le rappatelgype d'identité parithagede Dieu en
laquelle il est constitué foncierement. Tel esidentiel de la doctrine eckhartienne.
% Die sich ze gote lazentui se laisse tomber en Dieu, qui s’en remetiebieu.



lourds paraissent la peine ou le préjudice, si'&ag pas en cela aussi grand plaisir, alors ce
n’est pas dans l'ordre.

J'ai coutume souvent de dire un petit mot, et ilwveai aussi : Nous crions tous les jours et
clamons dans le Pater Noster: « Seigneur, queltnté advienne ! » Lorsque ensuite sa
volonté advient, nous voulons nous mettre en co&rsa volonté ne nous satisfait pas. Alors
qgue quoi qu'il fasse cela devrait nous plaire leuwi Ceux donc qui le regoivent comme le
meilleur demeurent en toutes choses dans une qiaie.tOr il vous semble parfois et vous le
dites : « Ah, serait-ce arrivé autrement que caisprieux ». Aussi longtemps qu’il te semble

de la sorte, jamais tu n'acquerras la paix. Tu tlisecevoir comme le meilleur. C’est la le

premier sens de ce mot.

Il est encore un autre sens, notez-le avec zéldit &« Tout don. » Ce qui est le meilleur et le
plus haut, ce sont les dons au sens propre enaueselus propre de tous. Dieu ne donne rien
aussi volontiers que de grands dons. J'ai dit oigedn ce lieu que Dieu pardonne méme plus
volontiers de grands péchés que des petits. Etifdusont grands, plus volontiers il les
pardonne et plus vite. Et il en est tout a faitsagn ce qui concerne grace et don et vertu :
plus ils sont grands, plus volontiers il les dopmar sa nature tient en ce qu’il donne de
grandes choses. Et c’est pourquoi meilleures snthoses plus il y en a. Les créatures les
plus nobles, ce sont les anges, et ils sont pleneémdoués d’intellect et n'ont pas de
corporeéité en eux, et ils sont les plus nombreuxods et il en est plus que le nombre de
toutes choses corporelles. Ce sont les grandesxlhps s'appellent a proprement parler
dons, et qui lui sont les plus propres et les pitimes.

J'ai dit une fois : Ce qui a proprement parleraesiéme de se trouver exprimé en mots, il faut
gue cela provienne de l'intérieur et se meuve ddg#rme intérieure, et ne pénetre pas de
I'extérieur, plutét : c’est de l'intérieur qu'’il dioprocéder. Cela vit & proprement parler dans le
plus intime de 'ame. C’est la que toutes chosesotd présentes et intérieurement vivantes et
en recherche et sont au mieux et sont au plus.éRexéquoi n’en trouves-tu rien ? Parce que
tu n'es pas la chez toi. Plus noble est la chokes @le est commune. Le sens, je I'ai en

commun avec les animaux, et la vie m'est commumee &s arbres. L'étre m’est encore plus

intérieur, je I'ai en commun avec toutes les cnétule ciel est plus vaste que tout ce qui est
au-dessous de lui; c’est pourquoi aussi il ess ploble. Plus nobles sont les choses, plus
vastes et plus communes elles sont. L’'amour esenparce qu’il est commun.

Parait difficile ce que Notre Seigneur a commarqe I'on doive aimer son frere chrétien
comme soi-méme. Ce que disent communément desggessiers, c’'est que ce devrait étre
ainsi : on devrait les aimer eu égard au bien darg’aime soi-méme. Non, ce n’est pas ainsi.
On doit les aimer autant que soi-méme, et celat pas difficile. Veuillez bien le noter,
amour est plus digne de récompense qu'un commamderbe commandement semble
difficile, et la récompense est désirable. Qui abieu comme il doit I'aimer et aussi comme
il faut qu’il 'aime, qu’il le veuille ou ne le velle pas, et comment I'aiment toutes les
créatures, il lui faut aimer son prochain commemséme et se réjouir de ses joies et désirer
son honneur autant que son honneur propre, eai@ér comme 'un des siens. Et c’est ainsi
gue I'hnomme est en tout temps en joie, en honneenegrospérité, ainsi est-il exactement
comme dans le royaume des cieux, et c’est aindl qutdavantage de joie que s'il se
réjouissait uniquement de son bien. Et sachez#s thavérité : ton propre honneur t'apporte-
t-il plus de satisfaction que celui d’'un autre ralo'est injuste pour lui.



Sache que si tu cherches quelque chose de cetdigresu ne trouveras jamais Dieu, car tu
ne cherches pas Dieu de facon limpide. Tu chergbhekjue chose en méme temps que Dieu,
et fait justement comme si tu faisais de Dieu umendelle avec laquelle on cherche quelque
chose ; et lorsque I'on trouve les choses quedlwarche, alors on jette de c6té les chandelles.
Ainsi fais-tu : quoi que tu cherches en méme tequisDieu, c’est néant, quoi que ce soit par
ailleurs, que ce soit profit ou recompense ou iotéé ou quoi que ce soit ; tu cherches néant,
c’est pourquoi aussi tu trouves néant. Que tu geungant cela n'a pas d’autre cause que le
fait que tu recherches néant. Toutes créatureswoiimpide néant. Je ne dis pas qu'elles
sont petites ou sont quelque chose : elles sotitpide néant. Ce qui n'a pas d’étre, cela est
néant. Toutes les créatures n’'ont pas d’'étre,azarétre tient a la présence de Dieu. Dieu se
détournerait-il un instant de toutes les créatueiss deviendraient néant. J'ai dit parfois, et
c’est bien vrai: Qui prendrait le monde entier @@me temps que Dieu n'aurait pas
davantage que s'’il n'avait que Dieu. Toutes legattm@s n'ont pas davantage sans Dieu que
n’aurait une mouche sans Dieu, de facon exacteéugie, ni moins ni pldd

Et bien notez maintenant un mot vrai ! Un hommengwait-il mille marks d’or, pour qu’avec
cela on fasse églises et cloitres, ce serait uardgr chose. Néanmoins, il aurait donné
beaucoup plus celui qui pourrait tenir mille madksr pour rien ; il aurait de loin fait plus
que l'autre. Lorsque Dieu créa toutes les créataltss étaient si pitoyables et si étroites qu'il
ne pouvait se mouvoir en elles. Pourtant il fitd@& si égale a lui et si semblable de mesure,
afin qu’il pat se donner a I'ame ; car quoi qutii donnerait d’autre, elle I'estimerait néant. Il
faut que Dieu se donne lui-méme a moi en proptegud est a soi-méme, ou bien rien ne
m’est imparti ni n'a de saveur pour moi. Celui dojt doit le recevoir pleinement, il lui faut
pleinement s’étre donné soi-méme et étre sortiailenéme ; celui-la recoit de Dieu dans
I'égalité tout ce qu’il a, autant en propre quél possede lui-méme et Notre Dame et tous
ceux qui sont dans le royaume des cieux : celadppartient de fagcon aussi égale et autant en
propre. Ceux donc qui dans I'égalité sont sortiseesont livrés eux-mémes, ceux-la doivent
aussi recevoir dans I'égalité, et non pas moins.

La troisieme parole est « du Pere des lumieresamlePmot « Pére », on entend filiation, et le
mort « Pére » dénote un engendrer limpide et estviende toutes choses. Le Pére engendre
son Fils dans I'entendement éternel, et donc le Begendre son Fils dans I'ame comme dans
sa nature propre et [I'] engendre dans I'ame epnercet son étre dépend de ce gu’il engendre
son Fils dans I'ame, que ce lui soit doux ou ar@er.me demanda une fois, que fait le Pere
dans le Ciel ? Je dis alors : Il engendre son Eilgette ceuvre lui est si agréable et lui plait
tellement que jamais il ne fait autre chose queagkadrer son Fils, et tous deux font fleurir le
Saint Esprit. La ou le Pere engendre son Fils ein llnge suis le méme Fils et non un autre ;
nous sommes certes un autre en humanité, maissliigde méme Fils et non un autre. « La
ou nous sommes fils, la nous sommes de véritaldigsens. » Qui connait la vérité sait bien
gue le mot « Pere » porte en soi un engendrer diengi le fait d’avoir de fils. C’est pourquoi
nous sommes ici dans ce Fils et sommes de méme Fils

Or notez cette parole : « Il viennent d’en haulnje viens de vous le dire : Qui veut recevoir
d’en haut, il lui faut de nécessité étre en bayéitable humilité. Et sachez-le dans la vérité :
qui n'est pas totalement en bas, il ne lui adviarrégn de rien et il ne recoit rien non plus, si
petit que cela puisse étre jamais. Si tu porteedmard en quoi que ce soit sur toi ou sur
aucune chose ou sur quiconque, tu n’es pas en lo@srecois rien non plus ; plutét : si tu es
totalement en bas, tu recois pleinement et panfaiteé. Nature de Dieu est de donner, et son

% parce que I'étre des créatures est celui mémeiele Bn regard de Dieu elles sont néant commeéesttice
qui prétendrait s’ajouter a Dieu.



étre tient en ce qu’il nous donne, si nous sommmebas. Si nous ne le sommes pas et ne
recevons rien, nous lui faisons violence et le $u&i nous ne pouvons le faire a son encontre
a lui, nous le faisons a I'encontre de nous, esido& que cela est en ndlisPour que tu lui
donnes tout en propre, fais en sorte que tu teeplan véritable humilité au-dessous de Dieu
et que tu éleves Dieu dans ton cceur et dans taassamce. « Dieu Notre Seigneur envoya
son Fils dans le monde. » J'ai dit une fois ici reénbieu envoya son Fils a 'ame dans la
plénitude du temps, lorsqu’elle a dépassé tout $&njporsque I'ame est déprise du temps et
de I'espace, alors le Pére envoie son Fils damsel’éOr telle est la parole : « Le don le
meilleur et [la] perfection descendent d’en hautrdue des lumiére. » Pour que nous soyons
préts a recevoir le don le meilleur, qu'a cela nade Dieu le Pére des lumieres. Amen.

Sermon 5 a

In hoc apparuit charitas dei in nobis,
Quoniam filium suum

Unigenitum misit deus in mundum
Ut vivamus per eum

Saint Jean dit: « En cela amour de Dieu nous eétaé@u’il a envoyé son Fils dans le monde,
afin que nous vivions par luf%et avec lui. Et donc notre nature humaine est insément
exhaussée du fait que le Trés-Haut est venu a$ ayorlui 'lhumanité.

Un maitre dit : Lorsque je pense au fait que noateire est élevée au-dessus des créatures et
siége au ciel au-dessus des anges et se trouweegukr eux, il me faut me réjouir pleinement
dans mon cceur, car Jésus Christ on aimable seignawonné en propre tout ce qu’il a en
lui®”. 1l dit aussi que le Pére, & propos de tout cé gyamais donné a son Fils Jésus Christ
dans la nature humaine, m’a considéré plutdt quetlun’a davantage aimeé que lui et m'a
donné plutdt qu’a lui : comment donc ? Il lui a déra cause de moi, parce que ce m’était
nécessaire. C’est pourquoi, ce qu’'il lui a donngé,cela c’est moi qu’il visait, et il me I'a
donné aussi bien qu’a lui ; je n'excepte rien, mba ni sainteté de la déité ni quoi que ce soit.
Tout ce qui jamais il lui donna dans la nature himeacela ne m’est pas plus étranger ni plus
lointain qu’a lui. Car Dieu ne peut donner peu dese ; ou bien il lui faut donner pleinement,
ou bien ne rien donner du tout. Son don est pleemtrsimple et parfait, sans partage et non
dans le temps, totalement dans I'éternité, et seyeaussi slrs que du fait que je vis : si donc
nous devons recevoir de lui, il nous faut étre damernite, élevés au-dessus du temps. Dans
I'éternité, toutes choses sont présentes. Ce tjauedessus de moi, cela m’est aussi proche et
aussi présent que ce qui est prés de moi ; et Eleie nous devons recevoir ce que nous
devons avoir de par Dieu. Dieu ne connait riengqii en dehors de lui, mais son ceil est
seulement tourné vers lui-méme. Ce qu’il voiteilMoit totalement dans lui. C’est pourquoi
Dieu ne nous voit pas lorsque nous sommes dan®dbép C'est pourquoi autant nous

24| e mal que 'homme ne saurait faire & Dieu estnahqu'il se fait & lui-méme

% 56 sie alle zit viirgengen hatlorsque 'ame a dépassé tout rapport au tempsrep@ une réalité qui
s’ajouterait a Dieu et la maintiendrait dans sands créature. Ainsi s’exprime le poeéme : « Lalgsg laisse

temps / et I'image également! / Prends sans chénténsentier étroit / ainsi viendras-tu a I'emptei du

désert. »

%1 Jn 4, 9.

%’ Le texte conjugue, semble-t-il, une citation imdétinée et une affirmation de Eckhart lui-mémeenae

contre lui par ces censeurs et que lui-méme etases ont défendue. Une position similaire est eg&pgsar

Thomas d’Aquin (cfSum. Theolllla gq. 57 a. 5).



sommes en lui, autant Dieu nous connait, ce quidiee : autant nous sommes sans péché. Et
toutes les ceuvres que Notre Seigneur a jamaiseagéténe les a si bien données en propre
gu’elles ne me sont pas moins méritoires que legasgue jopére. Puisqu’'a nous tous est
propre de facon égale sa noblesse, et [qu’ellgdreshe de facon egale de moi comme de lui,
pourquoi ne la recevons pas de facon égale ? Aimdet-le ! Qui veut venir a cette largesse,
en sorte qu’il recoive de facon égale ce bien etdure humaine commune et également
proche de tous les hommes, pour autant que damstl@e humaine il n’est plus alors rien
d’étranger ni de lointain ni de proche, alors utfaussi de nécessité que tu sois de facon égale
dans la communauté humaine, n’étant pas plus prdehei-méme que d’un autre. Tu dois
aimer tous les hommes a égalité avec toi, les estahles tenir a égalité ; ce qui arrive a un
autre, que ce soi mal ou bien, cela doit étre pmwzomme si cela t'arrivait.

Voici maintenant le second sens : « Il 'envoya sdé& monde ». Or nous devons entendre
[par 1a] le monde immense que contemplent les angesmment devons-nous étre ? Nous
devons, avec tout notre amour et tout notre détie, la, comme le dit Saint Augustin : Ce
gue 'homme aime, il le devient dans I'amour. Dexxmous dire alors : lorsque ’homme aime
Dieu, il devient Dieu ? Voila qui sonne comme d@dfoyance. L'amour qu'un homme
donne, la ils ne sont pas deux, plutdt un et ffj@t dans I'amour je suis plus Dieu que je ne
suis en moi-méme. Le prophéte dit : « J'ai dit,vétes des dieux et enfants du Trés-Faut
Cela sonne de fagcon merveilleuse que 'homme duerime puisse ainsi devenir Dieu dans
I'amour ; pourtant cela est vrai dans la véritérébe. Notre Seigneur Jésus Christ I'attéSte.

« Il 'envoya dans le monde Mundus en une certaine acception, veut dire « parMotez-

le ! Dieu n'a d’autre lieu propre qu’un cceur puruaee ame pure ; la Dieu engendre son Fils
comme il 'engendre dans I'éternité, ni plus ni moiQu’est-ce qu’'un cceur pur ? Est pur ce
qui est séparé et détaché de toutes créaturemutas les créatures souillent, parce qu’elles
sont néant ; car le néant est un défaut et sdiditlee. Toutes les créatures sont un pur néant ;
ni anges ni créatures ne sont quelque chose. &flietout en tout et souillent, car elles sont
faites de néaft Si je mettais un charbon incandescent dans ma, mela me ferait mal.
Voila qui est seulement a cause du néant, et serions dépris du néant, nous ne serions pas
impurs.

Maintenant : « Nous vivons en lui » avec lui. lest rien que I'on désire autant que la vie.
Qu’est-ce que ma vie ? Ce qui, de I'intérieur,reente ma par lui-méme. Cela ne vit pas qui
se trouve md de I'extérieur. Si donc nous vivonscalui, il nous faut aussi coopérer de
l'intérieur en lui, de sorte que nous n'opérions @@ I'extérieur ; mais nous devons nous
trouver mus a partir de ce qui nous fait vivre st@-dire : par lui. Nous pouvons et il nous
faut opérer a partir de ce qui nous est propréjridérieur. Devons-nous alors vivre en lui ou
par lui, il doit étre ce qui est notre propre, etis devons opérer a partir de ce qui nous est
propre ; tout comme Dieu opére toutes choses a darte qui lui est propre et par soi-méme,
ainsi devons-nous opérer a partir du propre gstilem nous. Il est tout a fait notre propre et
toutes choses sont notre propre en lui. Tout cetoue les anges et tous les saints ont ainsi

% «Un en tant que un ne donne pas amour, deuxnérmi@ deux ne donne pas amour ; deux en tant mue u
donne de nécessité amour naturel, impérieux, asdé@ Livre de la consolation diving Maitre EckhartLes
Traités et le Poeme.133).

*ps 82, 6.

% Texte elliptique.

3L En latin,mundus comme nom, signifie « monde » et, comme adjectifur ».

32 Que les créatures soient néant et qu’en méme t&Empéant leur soit contraire peut s'entendre aimdiies
sont néant dans la mesure ou elles feraient noavwe Dieu, sijoutantainsi ace qui est voila pourquoi un tel
néant leur est contraire, dans la mesure précigtmenconformément a I'enseignement habituel detidal
Eckhart repris de la grande Scolastique, ellestrd@ire que Dieu.



gue Notre Dame, ce m’[est] propre en lui et ce tpes plus étranger ni plus lointain que ce
gue j’ai moi-méme. Toutes choses me sont égalepr@pres en lui ; et si nous devons en
venir a ce propre du propre, en sorte que touteseshsoient notre propre, il nous faut le
prendre de facon égale en toutes choses, pas pliigne qu’en l'autre, car il est de fagon
égale en toutes choses.

On trouve des gens qui goltent bien Dieu selon adenet non selon un autre, et veulent
avoir Dieu uniquement selon un type de ferveurcgt selon un autre. Je laisse passer, mais
pour lui [Dieu ?] c’est totalement injuste. Qui ¥Y@uendre Dieu de fagon juste doit le prendre
de facon égale en toutes choses, dans 'apreté eatans le bien-étre, dans les pleurs comme
dans les joies, en tout il doit pour toi étre édil. n’ayant ni ferveur ni componction sans
I'avoir mérité par des péchés mortels, alors queutais volontiers ferveur et componction, tu
t'imagines que tu n’as pas Dieu pour cette raisoa ty n’'as pas ferveur et componction, [et
que] cela test souffrance, c’est cela méme quintent est [pour toi] ferveur et
componction. C’est pourquoi vous ne devez vousla¢taa aucun mode, car Dieu n’est dans
aucun mode, ni ceci ni cela. C’est pourquoi ceuxa@prennent Dieu de cette facon lui font
injustice. lls prennent le mode et non pas Die@sCpourquoi retenez cette parole, que vous
ayiez Dieu en vue et le recherchiez de facon limp{@uelques soient les modes qui vous
échoient, contentez-vous-en totalement. Car vaséevdoit étre limpidement Dieu, et rien
d’autre Alors, quoi qui vous agrée ou ne vous agER cela est juste envers lui, et sachez
gu'autrement cela est totalement injuste pourllsipoussent Dieu sous un banc ceux qui tant
de modes veulent avoir. Que ce soient pleurs opispwou tant de choses de ce type, tout
cela n'est pas Dieu. Si cela vous échoit preneag-lsoyez satisfaits ; si cela n'advient pas,
soyez pourtant satisfaits, et prenez ce que Dieti waus donner en cet instant, et demeurez
en tout temps en humble anéantissement et abjeetidrdoit vous sembler en tout temps que
vous étes indignes de quelque bien que ce soitDggie pourrait vous faire s’il le voulait.
Ainsi se trouve exposée la parole que saint Jedin: & En cela s’est trouvé révélé pour nous
I'amour de Dieu » ; si nous étions ainsi, ce bieras révélé en nous. Qu’il nous soit caché, il
n'en est d’autre cause que nous. Nous sommes dausris nos obstacles. Garde-toi de toi-
méme, ainsi auras-tu fait bonne garde. Et y alédl choses que nous ne voulons pas prendre,
il nous a pourtant destinés a cela ; si nous n@iesons pas, il nous faudra le regretter, et
cela nous sera grandement reproché. Si nous nenumay pas la ou ce bien se trouve pris,
cela ne tient pas a lui, mais a nous.

Sermon5Db
In hoc apparuit caritas dei in nobis

« En ceci nous a été montré et nous est apparwlinde Dieu pour nous, que Dieu a envoyé
son Fils unigue dans le monde, afin que nous veviavec le Fils et dans le Fils et par le
Fils » ; car tous ceux qui ne vivent pas par Is,Kieux-la ne sont vraiment pas comme il faut.

S’il se trouvait maintenant un riche monarque quuae fille belle, s’il la donnait au fils d’'un
homme pauvre, tous ceux qui appartiendraient & dathille s’en trouveraient élevés et
honorés. Or un maitre dit : Dieu est devenu honpaeja est élevé et honoré tout le genre
humain. Nous pouvons bien nous réjouir de ce gqughlest, notre frere, se soit élevé de par
sa propre puissance au-dessus de tous les chosuam@es et siege a la droite du Pére. Ce
maitre a bien parlé ; mais au vrai, je n’en fe@ds grand cas. Que me servirait d’avoir un



frere qui serait un homme riche alors que je samaihomme pauvre ? Que me servirait
d’avoir un frere qui serait un homme sage alorsjgeerais un insense ?

Je dis quelque chose d’autre et dis quelque chaiseagplus au cceur des choses : Dieu n'est
pas devenu seulement homme, plutdt : il a prissilia nature humairfe

Les maitres disent communément que tous les honsomségalement nobles dans leur

nature. Mais je dis au vrai : Tout le bien que tasssaints ont possédé, et Marie Mére de
Dieu, et Christ selon son humanité, cela est moprprdans cette nature. Or vous pourriez
me demander : puisque j'ai dans cette nature gue Christ peut offrir selon son humanité,

d’ou vient donc que nous élevons et honorons lé&sCbomme Notre Seigneur et notre Dieu ?

C’est parce gqu'il a été un messager pour nous d®ijea et nous a apporté notre béatitude.

La béatitude qu'’il nous a apportée, elle étaitemoba ou le Pere engendre son Fils dans le
fond le plus intérieur, la cette nature est congpri@ette nature est une et simple. Ici quelque
chose peut bien procéder et une chose s'adjoindne’est pas cet Uh

Je dis quelque chose d’autre et dis quelque chegdud difficile : Celui qui doit se tenir dans
la nudité de cette nature sans intermédiaire,iilfdut étre sorti de tout ce qui tient a la
personne, donc qu'a 'homme qui est de l'autre c@éa mer, qu’il n’a jamais vu de ses
yeux, qu'il lui veuille autant de bien gu’a I'homnagii est prés de lui et est son ami intime.
Tout le temps que tu veux plus de bien a ta peesgora 'lhomme que tu n’as jamais vu, tu
n'es vraiment pas comme il faut, et tu n'as janposté un instant le regard dans ce fond
simple. Mais tu as sans doute vu la vérité dansmage décalquée, dans une ressemblance :
mais ce n’était pas le mieux.

Par ailleurs, tu dois étre pur de cceur, car sdup@sle coeur qui a anéanti tout ce qui est
créé®. En troisiéme lieu, tu dois étre nu de nd%rit est une question, qu’est-ce qui brile en
enfer ? Les maitres disent communément : C’esbllanté propre qui le fait. Mais je dis pour
de vrai que c’est le néant qui brdle en enfer. @maintenant une comparaison ! Que l'on
prenne un charbon ardent et qu'on le pose sur mia. 18aje disais que c’est le charbon qui
brGle ma main, je lui ferais grand tort. Mais dgisdire a proprement parler ce qui me brdle :
c’est le néant qui le fait, car le charbon a enguglque chose que ma main n’'a pas. Voyez,
c’est ce néant méme qui me brdle. Mais ma mainitagita en elle tout ce que le charbon est
et peut faire, elle aurait la nature du feu entregst. Qui prendrait alors tout le feu qui jamais
ait bralé et le secouerait sur ma main, cela nerpdune faire souffrir. De la méme maniere
je dis donc : Lorsque Dieu et tous ceux qui senémt devant sa face ont intérieurement
guelque chose selon la juste béatitude que n'antpax qui sont séparés de Dieu, ce néant a
lui seul fait plus souffrir les @ames qui sont efeemue volonté propre ou quelque feu. Je dis
pour de vrai : Autant le néant t'affecte, autantiesmparfait. C’est pourquoi si vous voulez
étre parfaits, vous devez étre nus de riéant

% Que tout homme ait en partage I'excellence receramw Christ procéde de I'universalité par lui asseran
premiére instance ; c’est en effet sur ce planRjee et 'homme ont ontologiquement partie liée.

34 Cette conclusion est en cohérence avec I'enseignede Maitre Eckhart selon lequel « ce qui ast plie un
est trop » (Sermon 53, JAH, Il, p.154).

% Tout ce qui est de I'ordre de la créature. Selaint) ce passage, sans doute lacunaire, devraitnéis en
relation, comme dans le paralléle du 5 a, aveoldbkd correspondaneeundus monde et pur.

% Toujours selon Quint, cette proposition doit &mise en rapport avec l'affirmation selon laquelleoutes
choses sont créées de néant ». Il s'agit alors miéant » que revét la créature lorsqu’elle sorDiri pour se
trouver posééacea lui.

37 Le néant qui constitue la créature comme sépagéBieu, et dont il lui faut devenir « nue », re$isar la
privation de ce que posséde Dieu et ceux qui Bedigt en lui.



C’est pourguoi le petit mot que je vous ai propdgé « Dieu a envoyé son Fils unigue dans
le monde » ; cela, vous ne devez pas I'entendremmba monde extérieur, lorsqu’il mangeait
et buvait avec nous : vous devez I'entendre coramednde intérieur. Aussi vrai que le Pére,
dans sa nature simple, engendre son Fils naturatieraussi vraiment il 'engendre au plus
intime de I'esprit, et c’est la le monde intérielai.le fond de Dieu est mon fond, et mon fond,
fond de Dieu. Ici je vit a partir de ce qui m’esbpre, comme Dieu vit a partir de ce qui lui
est propre. Qui a jamais un instant porté le regarts ce fond, pour cet homme mille marks
d’or rouge frappé sont comme un faux heller. Ceeptrtir de ce fond le plus intérieur que tu
dois opérer toute ton ceuvre, sans pourquoi. Jpalis de vrai : Tout le temps que tu opéres
ton ceuvre pour le royaume des cieux ou pour Dieponm ta béatitude éternelle, [et donc] de
I'extérieur, tu n'es pas vraiment comme il faut. @rut bien te souffrir ainsi, pourtant ce n'est
pas le mieux. Car pour de vrai, celui qui s'imagioetenir davantage de Dieu dans
I'intériorité, dans la ferveur, dans la douceudahs une grace particuliere que pres du feu ou
dans I'étable, tu ne fais alors rien d’autre quaugprenais Dieu et lui enroulais un manteau
autour de la téte et le poussais sous un banaq@aherche Dieu selon un mode, il se saisit
du mode et laisse Dieu qui est caché dans le nMdis. qui cherche Dieu sans mode, il le
prend tel qu’il est en lui-méme ; et cet hommeavec le Fils, et il est la vie méme. Qui
interrogerait la vie pendant mille ans : Pourquisitu ?, devrait-elle répondre elle ne dirait
rien d’autre que : Je vis parce que je vis. Cetawipnt de ce que vie vit a partir de son fond
propre et sourd de son fond propre ; la raisongumirelle vit sans pourquoi, c’est qu’elle vit
pour elle-méme. Qui maintenant interrogerait un menvéritable qui la opere a partir de son
propre fond : Pourquoi opéres-tu ton ceuvre ?, den@pondre de facon juste il ne dirait
rien d’autre que : J'opére pour la raison que jiepé

La ou finit la créature, la Dieu commence a étreD@u ne désire rien de plus de toi que le
fait que tu sortes de toi-méme selon ton mode éatare, et que tu laisses Dieu étre Dieu en
toi®®. La plus minime image de créature qui jamais seéoen toi est aussi grande que Dieu
est grand. Pourquoi ? Parce qu’elle entrave enetdout de Dieu. C’est justement la ou
pénéetre I'image qu'il faut que Dieu recule et toatedéité. Mais la ou I'image sort, la Dieu
entre. Dieu désire tellement que tu sortes de Bmendans ton mode de créature, comme si
toute sa béatitude tenait a cela. Ah, mon chequen te porte tort que tu permettes a Dieu
gue Dieu soit Dieu en toi ? Si tu sors pleinementtal-méme pour Dieu, alors Dieu sort
pleinement de soi-méme pour toi. Lorsque sortestderix, ce qui demeure est un Un simple.
C’est dans cet Un que le Pere engendre son Fils ldasource la plus intérieure. La fleurit
'Esprit Saint, et la bondit en Dieu une volonté gppartient a I'ame. Tout le temps que la
volonté se tient intacte de toutes créatures ¢ébutde créé, cette volonté est libre. Christ dit :
« Personne ne vient au ciel que celui qui du celvenu %°. Toutes choses sont créées de
néant ; c’est pourquoi leur juste origine est lamget pour autant que cette noble volonté
s’'incline vers les créatures, elle s’écoule avecléatures vers leur néant.

Maintenant il est une question, si cette noble n@E’'écoule de telle sorte qu’elle ne puisse
jamais faire retour ? Les maitres disent communémaielle ne fait jamais retour pour
autant gu’elle s’est écoulée avec le temps. Madige Lorsque cette volonté se détourne un
instant d’elle-méme et de tout le créé vers sogirei premiere alors la volonté se tient dans
sa juste libre maniére et est libre, et dans it tout le temps perdu se trouve réint&gré

% La « sortie » de soi de la créatere tant que créaturest identiquement « entrée » de Dieu en elle.t@as
la gu’elle opére sa « percée en retour » vers ea Bui de tout temps est en elle en I'ayant padgatique a lui.
39

Jn 3,13
0 Pour Maitre Eckhart, I'instant d’éternité 'empesur ce qui se seraierdudans le temps. Au moment ou la
« volonté noble » se tourne a nouveau vers somerite temps perdu lui-méme bénéficie de ce retment.



Les gens me disent souvent : Priez pour moi. Jeepalors : Pourquoi sortez-vous ? Pourquoi
ne demeurez-vous pas en vous-mémes et ne puisezpasuen votre propre bien ? Vous
portez pourtant toute vérité essentiellement ersvou

Pour que donc nous puissions demeurer pour deavi@térieur, pour que nous puissions
posséder toute vérité sans intermédiaire et sdféyatice en véritable béatitude, qu'a cela
Dieu nous aide. Amen.

Sermon 6

Justi vivent in aeternum

« Les justes vivront éternellement, et leur récamspeest prés de Di€u» Maintenant notez
bien ce sens; méme s’il résonne de facon rudintengd commune, il est cependant tres
digne d’attention et treés bon.

« Les justes vivront ». Qui sont les justes ? Unt @lit : « Celui-la est juste qui donne a
chacun ce qui est sien. » Ceux qui donnent a Deegucest sien, et aux saints et aux anges ce
qui est leur, et au prochain ce qui est sien.

L’honneur appartient a Dieu. Qui sont ceux qui hreno Dieu ? Ceux qui sont pleinement
sortis d’eux-mémes et ne recherchent absolumentd#&ece qui est leur en chose aucune,
gu’elle soit grande ou petite, qui ne considéra Ba-dessous de soi ni au-dessus de soi ni a
c6té de soi ni en soi, qui ne visent ni bien nireur ni agrément ni plaisir ni utilité ni
intériorité ni sainteté ni recompense ni royaumesté, et sont sortis de tout cela, de tout ce
qui est leur, c’est de ces gens que Dieu recoindon et ceux-la honorent Dieu au sens
propre et lui donnent ce qui est sien.

On doit donner joie aux anges et aux saints. Ahyeille au-dela de toute merveille ! Un
homme dans cette vie, peut-il donner joie a ceuwsaut la vie éternelle ? Oui, pour de vrai!
Chaque saint a si grand plaisir et joie si inexpbie de chaque ceuvre bonne, d’'une volonté
bonne ou d’'un désir ils ont si grande joie qu'alecbouche ne peut I'exprimer, et qu’aucun
coeur ne peut imaginer quelle grande joie ils ontdePourquoi en est-il ainsi ? Parce qu’ils
aiment Dieu de facon tellement démesurée et I'aird&m amour si vrai que son honneur
leur est plus cher que leur béatitude. Pas seukelegrsaints ni les anges, plus : Dieu lui-
méme a si grand plaisir de 1a, exactement comro@tsiit sa béatitude, et son étre tient a cela
et sa satisfaction et son plaisir. Ah, notez-lemgaiant ! Si nous ne voulons servir Dieu pour
aucune autre raison que la grande joie qu’'ont & @®ux qui sont dans la vie éternelle, et
Dieu lui-méme, nous devrions le faire volontieraetc tout [notre] zéle.

Il faut aussi donner aide a ceux qui sont dansuegioire, et encouragement et [bon
exemple] a ceux qui vivent encore.

Cet homme est juste selon un mode, et dans unsarigeceux-la sont justes qui toutes choses
recoivent de fagon égale de Dieu, quelles qu'eddent, qu’elles soient grandes ou petites,
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agréables ou pénibles, et toutes choses égalemendins ni plus, 'une comme l'autre. Si tu
estimes une chose plus qu’une autre, ce n’estgrase il faut. Tu dois sortir pleinement de
ta volonté propre.

Je pensais récemment a propos d’une chose : SinBigoulait pas comme moi, moi pourtant
je voudrais comme lui. Bien des gens veulent deair volonté propre en toutes choses ; c’est
mal, en cela tombe un défaut. Les autres sont umplleurs, eux qui veulent bien ce que
Dieu veut, ils ne veulent rien contre sa volorgéraient-ils malades, ils voudraient bien que
ce soit volonté de Dieu qu'’ils se portent bien. Gelss voudraient donc bien que Dieu veuille
selon leur volonté, plutét que de vouloir selonventé. Il faut passer la-dessus, mais ce
n'est pas comme il faut. Les justes n’ont absolunaeicune volonté ; ce que Dieu veut, cela
leur est totalement égal, si grand soit le prégdic

Pour les hommes justes, la justice est a ce péiiguse que, s'il se trouvait que Dieu ne soit
pas juste, ils ne préteraient pas plus attentidrea qu’a une féve, et se tiennent si fermement
dans la justice et sont si totalement sortis d'mémes qu’ils ne prétent pas attention a la
peine de I'enfer ni a la joie du ciel ni d'aucurse. Oui, toute la peine qu’ont ceux qui sont
en enfer, hommes ou démons, ou toute la peineugjarhais endurée sur terre ou doit jamais
se trouver endurée, si elle était jointe a la geastils n’y préteraient pas du tout attention ; si
fermement ils se tiennent en Dieu et en la jusiaar ’lhomme juste, rien n'est plus pénible
ni difficile que ce qui est contraire a la justiayye de n'étre pas égal en toutes choses.
Comment donc ? Une chose peut-elle les réjouirnet autre les troubler, ils ne sont pas
comme il faut, plutét : s’ils sont heureux en umpss, ils sont heureux en tous temps ; s'ils
sont plus heureux en un temps et en un autre mtsmse sont pas comme il faut. Qui aime la
justice, il s’y tient si fermement que ce qu'’il @m’est son étre ; aucune chose ne peut I'en
détourner, et il ne préte attention a aucune atliose. Saint Augustin dit: « La ou 'ame
aime, la elle est plus propre que la ou elle anin@ette parole résonne de fagon rudimentaire
et commune, et pourtant bien peu I'entendent tpifelle est, et elle est pourtant vraie. Qui
entend I'enseignement a propos de la justice eb@os du juste, il entend tout ce que je dis.

« Les justes vivront ». Il n’est aucune chose iadile ni si désirable parmi toutes les choses
gue la vie. Ainsi n’est-il aucune vie si mauvaisesindifficile qu'un homme cependant ne
veuille vivre. Un écrit dit: Plus une chose esbghe de la mort, plus elle est pénible.
Cependant, si mauvaise soit la vie, elle veut vilReurquoi manges-tu ? Pourquoi dors-tu ?
Pour que tu vives. Pourquoi désires-tu bien ou BonfA Tu le sais rudement bien. Plus :
Pourquoi vis-tu ? Pour vivre, et tu ne sais pountes pourquoi tu vis. Si désirable est en elle-
méme la vie qu’on la désire pour elle-méme. Celxegienfer sont dans la peine éternelle ne
voudrait pas perdre leur vie, ni démons ni ames,la& vie est si noble que sans aucun
intermédiaire elle flue de Dieu dans I'ame. C'estge qu'elle flue ainsi de Dieu sans
intermédiaire qu’ils veulent vivre. Qu’est-ce qua] [vie ? L'étre de Dieu est ma vie. Si ma
vie est 'étre de Dieu, il faut alors que I'étre Beu soit mon étre, et I'étantfféde Dieu mon
étantité, ni moins ni plus.

lls vivent éternellement « prés de Dieu », de fag@ment égale pres de Dieu, ni en dessous
ni au-dessus. lls opérent toutes leurs ceuvresder&seu, et Dieu prés d’eux. Saint Jean dit :
« La Parole était pres de Dieu. » Elle était pleiest égale et était auprés, ni en dessous ni
au-dessus, mais égale. Lorsque Dieu fit 'hommgt & femme a partir du c6té de 'homme
pour gqu’elle lui soit égale. Il ne la fit pas a frade la téte ni a partir des pieds, en sorte

“2jsticheit Mot forgé a partir du verbe « étre » a la traig&personne du présent : qualité de ceequi



gu’elle ne lui soit ni femme ni homme, mais en sayt’elle lui soit égale. Ainsi, 'dme juste
doit-elle étre égale prés de Dieu et auprés de, Dr@aiment égale, ni en dessous ni au-dessus.

Qui sont ceux qui sont ainsi égaux ? Ceux quiram sont égaux, ceux-la seuls sont égaux a
Dieu. L'étre de Dieu n’est égal a rien, en lui m’esimage ni forme. Les ames qui sont ainsi
€gale, a elles le Pere donne de facon égale etunadtient rien de rien. Quoi que le Pére
puisse accomplir, il le donne a cette ame de fagaie, oui, si elle se tient pas plus égale a
elle-méme qu’'a un autre, et elle doit ne pas élwms proche de soi que d’'un autre. Son
honneur propre, son utilité et quoi qu’elle aiteele doit pas davantage le désirer ni y préter
attention qu’au [bien propre] d’'un étranger. Ce gsii a quiconque, cela ne doit lui étre ni
étranger ni lointain, que ce soit mauvais ou booutT’'amour de ce monde est bati sur
I'amour-propre. Si tu l'avais laissé, tu aurais$d le monde entier.

Le Pere engendre son Fils dans I'éternité, a lunmégal. « La Parole était aupres de Dieu,
et Dieu était la Parole » : elle était la méme ehdsns la méme nature. Je dis plus encore : Il
'a engendré dans mon ame. Non seulement ellegmd] est prés de lui et lui prés d'elle
[comme] égale, mais il est dans elle, et le Pegerare son Fils dans I'ame selon le méme
mode selon lequel il 'engendre dans I'éternitépas$ autrement. Il lui faut le faire, que cela
lui soit agréable ou pénitife Le Pére engendre son Fils sans relache, et j@ldss: II
m’engendre [comme] son Fils et le méme Fils. Jeptlis : Il m’engendre non seulement
[comme] son Fils, plutbt : il m’engendre [comme], = soi [comme] moi, et moi [comme]
son étre et sa nature. Dans la source la plusenfiensourds dans le Saint Esprit, la est une
vie et un étre et une ceuvre. Tout ce que Dieu gpéla est Un ; c’est pourquoi il m’engendre
[comme] son Fils, sans aucune différence. Mon peten la chair n’est pas mon pére a
proprement parler, mais [seulement] en une peéitede sa nature, et je suis séparé de lui ; il
peut étre mort et moi vivre. C’est pourquoi le Peseste est pour de vrai mon peére, car je
suis son Fils, et j'ai de lui tout ce que j'ai,jetsuis le méme Fils et non un autre. Car le Pére
opere une [seule] ceuvre, c’est pourquoi il mogdemmme] son Fils unique, sans aucune
différence.

« Nous serons pleinement transformés et changddiean » Note une comparaison. De la
méme maniere que dans le sacrement du pain seetrchisngé dans le corps de Notre
Seigneur, si abondant soit le pain il devient patriun [seul] corps. De la méme maniére,
tous les pains seraient-ils changés en mon dbigt; aurait pourtant rien de plus qu’un [seul]
doigt. Plus : mon doigt serait-il changé en pagluieci serait de méme nombre que celui-la.
Ce qui se trouve changé dans l'autre, cela dewprdvec lui. C'est ainsi que je me trouve
changé dans lui, en ce qu’'il m'opére [comme] sar,§comme] un non-égal ; par le Dieu
vivant, c’est vrai, gu’il n’y a aucune différence.

Le Pere engendre son Fils sans relache. Lorsdtiéslest engendré, il ne prend rien du Pere,
car il a tout ; mais lorsqu’il se trouve engendlr@rend du Pére. Dans cette perspective, nous
ne devons non plus rien désirer de Dieu comme @éwanger. Notre Seigneur dit a ses
disciples : « Je ne vous ai pas appelés serviteais amis. » Ce qui désire quelque chose de
l'autre, c’est [le] serviteur, et ce qui récompen&st [le] maitre. Je pensais récemment si de
Dieu je voulais prendre ou désirer quelque chdgesahgerai trés fort, car si de Dieu j'étais
celui qui prend, je serais en dessous de Dieu, ammmserviteur, et lui comme un maitre
dans le fait de donner. Ce n’est pas ainsi que deusns étre dans la vie éternelle.

3 Ainsi Maitre Eckhart souligne-t-il I'identité eni€u entre I'agir et I'étre.



J'ai dit un jour ici méme, et c’est vrai aussi : @& I’'hnomme tire ou prend du dehors de lui[-
méme], ce n'est pas comme il faut. On ne doit pasdgre ni considérer Dieu [comme] en
dehors de soi, mais comme mon propre et [le cor@id®@mme] ce qui est en soi ; on ne doit
pas non plus servir ni opérer pour aucun pourqua@pour Dieu ni pour son honneur [propre]
ni pour rien de rien de ce qui est en dehors densais seulement pour ce qui est son étre
propre et sa vie propre dans soi. Bien des gengleins’imaginent qu’il doivent voir Dieu
comme s'il se tenait la-bas et eux ici. Il n’en @a$ ainsi. Dieu et moi nous sommes un. Par le
connaitre je prend Dieu en moi, par I'aimer jengre Dieu. Certains disent que la béatitude
ne réside pas dans la connaissance, mais seulelsrentia volonté. lls ont tort ; car si cela
résidait seulement dans la volonté, ce ne seraitfyoe] un. L'opérer et le devenir sont un.
Lorsque le charpentier n'opéere pas, la maison n&isgas non plus. La ou se trouve la
hache, la se trouve aussi le devenir. Dieu et masrsommes un dans cette opération ; il
opere et je deviens. Le feu transforme en soi &endui apporte, et cela devient sa nature. Ce
n’est pas le bois qui change le feu dans soi, plut@est le feu qui change le bois dans soi.
C’est ainsi que nous serons changé en Dieu, de gag nous le connaitrons tel qu'il est.
Saint Paul dit : C’est ainsi que nous devons cdreanoi lui exactement comme lui moi, ni
moins ni plus, de facon niment égale. « Les jugtgsnt éternellement, et leur récompense
est prés de Dieu », donc égale.

Pour que nous aimions la justice pour elle-mémgiet sans pourquoi, qu’'a cela Dieu nous
aide. Amen.

Sermon 7

Populi ejus qui in te est, misereberis

Le prophéte dit : « Seigneur, du peuple qui estognaie pitié. » Notre Seigneur répondit :
« Tout ce qui est vacillant, je le guérirai eti'egrai de bon gré. »

Je prends une parole, que «le pharisien désivatNptre Seigneur mange avec lui », et
« Notre Seigneur dit a la femm&ade in paceva en paix ». Il est bon d'aller de la paix a la
paix, c'est louable ; mais c’est préjudiciable. @it courir vers la paix, on ne doit pas
commencer dans la paix. Notre Seigneur dit : « Bhgaul vous avez la paix. » Exactement
aussi loin en Dieu, aussi loin dans la paix. Ceegtiia soi est-il & Dieu, cela a la paix ; ce qui
est a soi est-il hors de Dieu, cela n'a pas la.g&ant Jean dit : « Tout ce qui est né de Dieu,
cela vainc le monde. » Ce qui est né de Dieu, detache la paix et court vers la paix. C'est
pourquoi il dit : «/ade in pacgecours vers la paix. » L’homme qui est en traircderir et est
en train de courir sans cesse et cela vers la paiyj-la est un homme céleste. Le ciel
poursuit sans cesse sa course, et dans cette dothseche la paix.

Or notez : « « Le pharisien désirait que Notre &&ig mange avec lui. » L'aliment que je

mange, il se trouve alors uni a mon corps comme ooops a mon ame. Mon corps et mon
ame sont unis en un étre, non pas comme en unepeowme mon ame s’unit a mon ceil en
une ceuvre, c'est-a-dire en sorte qu’il voie. Airsiment que je consomme a-t-il un [seul]

étre avec ma nature, non pas unis en une ceuwsgnéie la grande union que nous devons
avoir avec Dieu en un étre, non en une ceuvre. @astjuoi le pharisien pria Notre Seigneur
gu’il mange avec lui.



Pharisien veut dire la méme chose que quelqu’uresfséparg, et ne connait pas de limite.
Ce qui appartient a 'ame, cela doit étre pleinendehié. Plus les puissances sont nobles, plus
elles délient. Certaines puissances sont telleraendessus du corps et tellement a part
gu’elles dépouillent et séparent pleinement. Untraalit une belle parole : Ce qui une fois
touche une chose corporelle, cela ne pénétre jatndistérieur [de ces puissances]. En
second lieu [« pharisien » veut dire] que I'on délié et retiré [de I'extérieur] et attiré a
I'intérieur. De la on tire qu’'un homme non instrpigut, par amour et par désir, acquérir un
savoir et I'enseigner. En troisieme lieu [« phaisi] veut dire que I'on n’a aucune limite et
gue I'on n'est enfermé nulle part et que nulle part n’est attaché et tellement transporté
dans la paix que I'on ne sache rien de I'absenqgeade de telle sorte que ’lhomme se trouve
transporté en Dieu par les puissances qui sontuaheat déliées. C’est pourquoi le prophete
dit : « Seigneur, du peuple qui est en toi, aie pit

Un maitre dit : L'ceuvre la plus haute que Dieu agé@mais en toutes les créatures, c’est la
miséricorde. Le plus secret et le plus caché, mé&mgue jamais il opéra dans les anges, cela
se trouve transposé dans la miséricorde, I'oeuerentséricorde, telle qu'elle est en elle-
méme et telle qu’elle est en Dieu. Quoi que Diearepla premiére irruption de Dieu est
miséricorde, non a la maniére dont il pardonnehanfime son péché et ou un homme a
miséricorde de l'autre ; plutdt veut-il dire: L'age la plus haute que Dieu opére est la
miséricorde. Un maitre dit : L’ceuvre de miséricoesé si apparentée a Dieu [que], méme si
Vérité, richesse et bonté sont des noms de Dierichase le nomme davantage que l'autre.
L’ceuvre la plus haute de Dieu est miséricordeget dire que Dieu établit 'ame dans le plus
élevé et le plus limpide gu’elle puisse recevoanslla vastitude, dans la mer, dans une mer
sans fon®. C’est pourquoi le prophéte dit : « Seigneur, dugle qui est en toi, aie pitié. »

Quel peuple est en Dieu ? Saint Jean dit : « Dgu'@mour, et qui demeure dans I'amour,
celui-la demeure en Dieu et Dieu en I Bien que saint Jean dise que I'amour unit,
'amour ne transporte jamais en Dieu ; tout au fditsil adhérer. Amour n’unit pas, d’aucune
maniére ; ce qui est uni, il 'assemble et le ncAAmour unit en une ceuvre, non en un étre.
Les meilleurs maitres disent que l'intellect défiewpleinement et prend Dieu nu, tel qu’il est
étre limpide en lui-méme. Connaissance fait sageepar vérité et bonté, et tombe dans I'étre
limpide, et prend Dieu niment, tel qu’il est samsnn Je dis : Ni connaissance ni amour
n'unissent. Amour prend Dieu lui-méme en tant qa8t bon, et si le nom de bonté faisait
défaut a Dieu, amour n’irait jamais plus loin. Amquend Dieu sous un pelage, sous un
vétement. Cela, lintellect ne le fait pas ; liéet prend Dieu tel qu'il est connu en lui [=
dans l'intellect] ; 1a il ne peut jamais le safsidans la mer de son insondabilité. Je dis : Au-
dessus de ces deux, connaissance et amour, il igé&icorde ; la Dieu opére miséricorde,
dans le plus élevé et le plus limpide que Dieugmipérer.

Un maitre dit une belle parole, qu’il est dans Eaquelque chose de tout a fait secret et caché
et de fort élevé ou font irruption les puissandegllect et volonté. Saint Augustin dit : Tout
comme est inexprimable le lieu ou le Fils fait ption a partir du Pere dans la premiére
irruption, ainsi est-il quelque chose de tout & &scret, élevé au-dessus de la premiere
irruption ou font irruption intellect et volonté.nUmaitre dit, celui qui le mieux a parlé de

* AbegescheiderCe terme, traduit communément par « détachéseas spirituel, désigne ici une mise a part
sociale ou institutionnelle.
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I'ame, que tout le savoir humain jamais & oul I'a@se dans son foffd Ce qu’est I'ame, cela
releve d’'un savoir surnaturel. La ou les puissarscetent de 'ame dans I'ceuvre, nous n’en
savons rien ; nous savons bien un peu de cela,giegismodique. Ce qu’est 'ame dans son
fond, personne ne le sait. Ce que I'on en peutigalfaut que ce soit surnaturel, il faut que
cela soit par grace : la Dieu opére miséricordeeAm

Sermon 8

In occisione gladii mortui sunt.

On lit a propos des martyrs gqu'« ils sont mortssstmi glaive ». Notre Seigneur dit a ses
disciples : « Bienheureux étes-vous lorsque vouffrez quelque chose pour mon nom. »

Maintenant il dit : « lIs sont morts ». En premiieu, qu’ils sont morts veut dire que tout ce
gue I'on patit dans ce monde et dans ce corps,acafee fin. Saint Augustin dit : Toute peine
et labeurs, cela a une fin, mais la récompenseDiee donne pour cela est éternelle. En
second lieu, que nous devons considérer que tettie vie est mortelle, que nous ne devons
pas craindre toute peine et tous les labeurs qus meviennent, car cela a une fin. En
troisieme lieu, que nous nous tenions comme si BGaas morts, que ne nous touche ni joie
ni souffrance. Un maitre dit : Rien ne peut toudberiel, et il veut dire que ’lhomme est un
homme céleste pour qui toutes choses ne sont pa&asllelemportance qu’elles puissent le
toucher. Un maitre dit : Puisque toutes créatuoes$ si misérables, d’ou vient donc qu’elle
détournent I’'hnomme si facilement de Dieu ; 'amest elle pas pourtant, dans ce qu’elle a de
plis misérable, meilleure que le ciel et toutesattrées ? Il dit : cela vient de ce qu'il préte peu
d’attention a Dieu. L’homme préterait-il attentiarDieu comme il devrait qu’il serait presque
impossible que jamais il tombe. Et c’est la un baseignement, que ’'homme se tienne en ce
monde comme s’il était mort. Saint Grégoire dit glee Dieu personne ne peut posséder
beaucoup a moins que d’'étre fondamentalement nuataonde.

Le quatrieme enseignement est le meilleur. |l diilgjsont morts. La mort leur donne un étre.
Un maitre dit : La nature ne détruit rien qu’elle donne quelque chose de meilleur. Lorsque
I'air devient feu, cela est meilleur ; mais lorsdigr devient eau, cela est un dommage et
[cela] se fourvoie. Puisque la nature fait celaspncore Dieu le fait-il : il ne détruit jamais
gu’il ne donne quelque chose de meilleur. Les magpnt morts et ont perdu une vie et ont
recu un étre. Un maitre dit que le plus noble #sté vie et connaissance. Connaissance est
plus élevée que vie ou étre, car de ce qu’elle @ralle a vie et étre. Mais d’autre part, vie
est plus noble qu'étre ou connaissance, au seiigrbte vit ; alors que la pierre a un étre.
Maintenant prenons a nouveau |'étre nu et limpidegu’il est en lui-méme ; alors I'étre est
plus élevé que connaissance ou vie, car de ce @@tre il a connaissance et¥idls ont
perdu une vie et ont trouvé un étre. Un maitregdé rien n’est plus égal a Dieu que étre ;
dans la mesure ou quelque chose a étre, danshoesige, il est égal a Dieu. Un maitre dit :
Etre est si limpide et si élevé que tout ce quaul@ist est un étre. Dieu ne connait rien que
seulemement étre, il ne sait rien que étre, étrea@sanneal. Dieu n’aime rien que son étre,

il ne pense rien que son étre. Je dis : Toutesrézgures sont un [seul] étre. Un maitre dit que
certaines créatures sont si proches de Dieu engrtmée dans elles tant de lumiére divine

8 Augustin,in De Gen. Ad littVI c. 29 n. 40
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gu’aux autres créatures elles donnent I'étre. @strpas vrai, car étre est si élevé et si limpide
et si apparenté a Dieu que personne ne peut dé@treeque Dieu seul dans lui-méme. Le

propre de Dieu est étre. Un maitre dit: Une créapeut bien donner vie a l'autre. C'est

pourquoi c’est seulement dans I'étre que résidedewui est quelque chose. Etre est un nom
premier. Tout ce qui est caduque est un décheétte.IToute notre vie devrait étre un étre.

Autant notre vie est un étre, autant elle est eeuDAutant notre vie est enclose dans I'étre,
autant elle est apparentée a Dieu. Il n’est viaible que, a celui qui la prend en tant qu’elle

est un étre, elle ne soit plus noble que tout ¢gaguais acquit vie. J’en suis certain, une ame
connaitrait-elle la moindre chose qui ait étre tie’ee s’en détournerait jamais un instant. Le

plus misérable que I'on connait en Dieu, celuirgpiconnaitrait ne fat-ce qu’une fleur, en tant

gu’elle a un étre en Dieu, cela serait plus noble l@ monde entier. Le plus misérable qui est
en Dieu, en tant qu’il est un étre, cela est mailtpie de connaitre un ange.

L’ange, s'il se tournait vers les créatures posrdennaitre, il ferait nuit. Saint Augustin dit :
Lorsque les anges connaissent les créatures saus ©ést une lumiére vespérale ; mais
lorsqu’ils connaissent les créatures en Dieu, aiest lumiére matutinale. Qu’ils connaissent
Dieu tel que seul il est en lui-méme étre, c’estmei lumineux. Je dis: C’est cela que
’lhomme devrait comprendre et connaitre, que I'ésesi noble. Il n’est aucune créature si
misérable qu’elle ne désire I'étre. Les chenillessqu’elles tombent des arbres, rampent le
long du mur pour conserver leur étre. Si noblel'éste. Nous exaltons en Dieu le mourir,
pour gu’il nous mette dans un étre qui est meillgwiune vie : un étre ou notre vie vive a
l'intérieur, ou notre vie devienne un étre. L’hommeit se livrer volontiers a la mort et
mourir pour que lui advienne un étre meilleur.

Je dis parfois qu’un bois est plus noble que I'dest tout a fait étonnant. Une pierre est plus
noble en tant qu’elle a un étre, que Dieu et sgd@ins étre, si on pouvait lui retirer I'étre. |l
faut que ce soit une vie tout a fait puissante dams les choses mortes deviennent vivantes,
dans quoi la mort méme devient une vie. Pour Deume meurt : toutes choses vivent en lui.
« lls sont morts », dit I'Ecriture a propos des tyia; et ils sont transportés dans une vie
éternelle, dans la vie ou la vie est un étre. Uk ®&tre mort fondamentalement pour que ne
nous touche ni plaisir ni douleur. Ce que I'on daitnaitre, il faut le connaitre dans sa cause.
Jamais on ne peut bien connaitre une chose emélige si on ne la connait pas dans sa
cause. Jamais il ne peut y avoir connaissance sieooonnait [une chose] dans sa cause
manifeste. La vie ne peut donc jamais se trouveoraplie si elle ne se trouve amenée a sa
cause manifeste, la ou la vie est un étre qui déeli@me lorsqu’elle meurt jusque dans son
fond, pour que nous vivions dans la vie ou la weun étre. Ce qui hous empéche ici-bas d'y
étre de facon permanente, un maitre le prouvet etGBla provient de ce que nous touchons
le temps. Ce qui touche le temps est mortel. Urirendit : La course du ciel est étern&llp
c’est bien vrai que de la vient le temps, [maidh s fait dans une retombée. Dans sa course
il [= le ciel] est éternel ; il ne sait rien du tps) et signifie que 'dme est transportée dans un
étre limpidé En second lieu, [cela provient] de ce que cet ddachos® porte en lui une
opposition. Qu’est-ce que l'opposition ? Plaisirdeuleur, blanc et noir, voila qui possede
opposition, et celle-ci ne demeure pas dans I'étre.

°L Cf. Augustin Conf. X!
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Un maitre dit : L’ame est donnée au corps pourlgu& trouve purifié¥. L’ame, lorsqu’elle
est séparée du corps, n’a ni intellect ni volorgéle est un, elle ne pourrait disposer de cette
puissance par quoi elle pourrait se tourner veesuDelle I'a certes en son fond, comme dans
ses racines et non pas dans I'ceuvre. L'ame sedrpuvifiee dans le corps pour qu’elle
rassemble ce qui est dispersé et porté vers liextérCe que les cinq sens portent vers
I'extérieur, que cela revienne a nouveau dans |,atle possede alors une puissance ou tout
cela devient un. En second lieu, elle se trouvdipardans I'exercice des vertus, c'est-a-dire
lorsque I'ame s’éleve vers une vie qui est unifiee.cela réside la limpidité de I'ame qu’elle
est purifiée d’'une vie qui est partagée, et entmresdune vie qui est unifiée. Tout ce qui est
partagé dans les choses inférieures, cela se troufié lorsque 'ame s’éléve vers une vie ou
il nest pas d’'opposition. Lorsque I'ame parvientadumiére de l'intellect, alors elle ne sait
rien de I'opposition. Ce qui déchoit de cette lumjeela tombe dans la mortalité et meurt. En
troisieme lieu, la limpidité de 'ame est qu'ellé&est inclinée a rien. Ce qui est inclinée a
guelque chose d’autre, cela meurt et ne peut gehsis

Nous prions Dieu, notre aimable Seigneur, gu’il xaide a partir d’'une vie qui est partagée
vers une vie qui est unifiée. Qu’a cela Dieu ndds.aAmen.

Sermon 9

Quasi stella matutina in medio nebulae
Et quasi luna plena in diebus suis lucet
Et quasi sol refulgens,
Sic iste refulsit in templo Dei

« Comme une étoile du matin au milieu de la nuésoeime une pleine lune en ses jours et
comme un soleil rayonnant, ainsi celui-ci a-t-illérdans le temple de Didu »

Je prends maintenant ce denier mot : « Temple de RiQu’est-ce que « Dieu » et qu’est-ce
gue « temple de Dieu » ?

Vingt-quatre maitres se sont rassemblés et voulutéhattre de ce que serait Ditulls
virent en temps voulu, et chacun d’eux apportaparele, dont je retiens deux ou trois. L'un
dit : Dieu est quelque chose en regard de quoesoahoses changeantes et temporelles ne
sont pas, et tout ce qui a étre est petit devanUhu autre dit : Dieu est quelque chose qui de
nécessité est au-dessus de I'étre, qui en lui-méankesoin de personne et dont toutes choses
ont |5k7Jesoin. Le troisieme dit: « Dieu est un imell qui vit dans la connaissance de soi
seuf’. »

Je laisse la premiére et la derniére et parle dsetande, selon laquelle Dieu est quelque
chose dont il faut de nécessité qu’il soit au-desieil’étre. Ce qui a étre, temps ou lieu, cela

% Avicenne,De anima 1% partie, chap. 5, folio 6ra : « Le lien de 'ameeave corps [...] est ordonné a ce que
I'intellect contemplatif soit accompli et soit sdifié et soit purifié. »
55 q;

Si 50, 6-7
%% Eckhart a en vue leiber 24 philosophoruntdu Pseudo-Hermés Trismégiste. Il s’est encoreééfécet écrit
dans plusieurs de ses commentaires exégétiquasiren |
%" Cette troisiéme opinion citée entre guillemetsvoie explicitement au n°20 diiber 24 philosophorunau
Pseudo-Hermes Trismégiste.



ne touche pas Dieu, il est au-dela. Dieu est dautes les créatures dans la mesure ou elles
ont I'étre, et pourtant il est au-dela. Cela mémaél @st dans toutes les créatures, il I'est
pourtant au-dela ; ce qui est un en beaucoup deeshd faut de nécessité qu'il soit au-dela
de ces choses. Certains maitres voulurent que |soteseulement dans le cceur. Il n’en est
pas ainsi, et la de grands maitres ont erré. L'@shdout entiére et indivisée pleinement dans
le pied et pleinement dans I'ceil et dans chaquelen$i je prends un morceau de temps, ce
n'est alors ni le jour d’aujourd’hui ni le jour dér. Mais si je prends [le] maintenant, il
comprend en lui tout le temps. Le maintenant dagsdl Dieu fit le monde est aussi proche
de ce temps que le maintenant dans lequel je agntésent, et le dernier jour est aussi proche
de ce maintenant que le jour qui fut hier.

Un maitre dit: Dieu est quelque chose qui openesd&ternité [comme] en lui-méme
indivisé, [quelque chose] qui n'a besoin de I'aitdepersonne ni d’'instrument, et qui demeure
en lui-méme, qui n'a besoin de rien et dont toutlesses ont besoin, et ou toutes choses
tendent comme vers leur fin derniere. Cette finaiaun mode, elle échappe au mode et se
déploie dans I'ampleur. Saint Bernard dit : AimeelDest mode sans mode. Un médecin qi
veut guérir un malade ne posséde pas le mode dantg d'aprés lequel il veut guérir le
malade ; il a certes [un] mode au moyen duquetuit\e guérir, mais la mesure selon laquelle
il veut le guérir, cela est sans mode ; aussi piemant qu'il lui est possibl& La mesure
selon laquelle nous devons aimer Dieu, cela n'adeasode ; autant d’amour que nous le
pouvons jamais, cela est sans mode.

Chaque chose opere dans [I'|étre, aucune choseuteopérer au-dessus de son étre. Le feu
ne peut opérer que dans le bois. Dieu opere awslelssl’étre dans la vastitude, 1a ou il peut
se mouvoir, il opére dans [le] non-étre ; avant mémme I'étre ne fat, la Dieu opérait ; il
opérait [I'|étre 1a ou il 'y avait pas d’étre. Desaitres frustres disent que Dieu est un étre
limpide ; il est aussi élevé au-dessus de I'étre fange le plus haut est au-dessus d’'une
mouche. Je parlerais de facon aussi inadéqugtappelais Dieu un étre, que si je disais que
le soleil est blafard ou noir. Dieu n’est ni cedi cela. Et un maitre dit: Celui qui
s’imaginerait qu’il a connu Dieu, et connaitraifalors] quelque chose, il ne connaitrait pas
Dieu. Mais que j'aie dit que Dieu n’est pas un &frest au-dessus de I'étre, par la je ne lui ai
pas dénié [Ilétre, plutot : je I'ai élevé enTUiSi je prends du cuivre mélé a l'or, il est l&st

la sous un mode plus élevé gu’il n’est en lui-méB&nt Augustin dit : Dieu est mode sans
modalité, bon sans bonté, puissant sans puissance.

De petits maitres enseignent & I'Ecole que toustess sont divisés en dix moffest ces
mémes [maitres] les tiennent pleinement a I'écarDitu. De ces modes, Dieu ne touche
aucun, et il ne manque non plus d’aucun d’entre eaxpremier, qui posséde le plus d’'étre,
ou toutes choses prennent [leur] étre, c’est Iatamce, et le dernier, qui de tous comporte le
moins d’étre, s’appelle relation, il est égal eedau plus grand de tous, celui qui de I'étre a
le plus ; ils ont une image égale en Dieu. En Désumages de toutes les choses sont égales ;
mais elles sont images de choses inégales. Legphusl ange et 'ame et la mouche ont une
image égale en Dieu. Dieu n’est ni étre ni bonténtB adhere a étre et n’est pas plus vaste
gu’étre ; car si étre n’était pas, bonté ne sqrast, et étre est encore plus limpide que bonté.

8 Le médecin a la capacité acquise de soigner, lmaitzveau de santé qu'il vise ne tombe pas soumaode
guelconque.

%9 Ce raisonnement a pour fin de faire comprendrel’étre de Dieun’est pasi’étre d’'une quelconque chose ;
cette négation exprime qu'il est par-dela I'étrea@trce de I'étre.

%0 Ces « petits maitres » sont ceux qui a 'Ecola siennent de facon assez extérieure a I'énonciatis dix
catégories aristotéliciennes.



Dieu n’est pas bon ni meilleur ni le meilleur deigo Qui dirait la que Dieu est bon, il lui
ferait tort, comme s’il disait que le soleil esimo

Or Dieu dit pourtant : Nul n’est bon que Dieu séir'est-ce qui est bon ? Est bon ce qui se
communique. Celui-la nous I'appelons un homme hainsg communique et est utile. C’est
pourquoi un maitre paien dit : Un ermite n’est om mi mauvais en ce sens, parce qu’il ne se
communique pas et n'est pas utile. Dieu est cesgquaommunique le plus. Aucune chose ne
se communique a partir de ce qui est sien, caesdas créatures ne sont pas par elles-mémes.
Quoi gu’elles communiquent, elles 'ont d’un autidles ne se donnent pas non plus elles-
mémes. Le soleil donne son éclat et demeure pdwetason lieu, le feu donne son ardeur et
demeure pourtant feu ; mais Dieu communique cesjusien, car il est par lui-méme ce qu'il
est, et dans tous les dons qu’il donne, il se ddoopurs lui-méme en premier lieu. Il se
donne Dieu, tel gu’il est en tous ses dons, sedomésure qui est en celui qui voudrait le
recevoir. Saint Jacques dit : « Tous les dons Hoast d’en haut du Pere des lumiéres. »

Lorsque nous prenons Dieu dans I'étre, nous legmemans son parvis, car I'étre est son
parvis dans lequel il demeure. Ou est-il donc dsmis temple, ou il brille saintement ?
L'intellect est le temple de Di&l Nulle part Dieu ne demeure de facon plus propeedpns
son temple, dans lintellect, selon qu’'un autretrmeadlit que Dieu est un intellect qui la vit
dans la connaissance de soi seul, demeurant séuilt®@@me, la ou rien jamais ne le toucha,
car la il est seul dans son silence. Dieu, dametaaissance de soi-méme, connait soi-méme
dans soi-méme.

Maintenant prenons-le dans 'ame qui a une gottéet¥intellect, une petite étincelle, une
brindille. Elle a des puissances qui opérent dansadrps. Il est une puissance par quoi
’lhomme digére, qui opére davantage de nuit qu@ule par quoi I’'homme profite et grandit.
L’ame a aussi une puissance dans I'ceil, par qaail Est si subtil et si délié qu’il ne saisit pas
les choses dans leur grossiéreté, telles qu'etlesen elles-mémes ; ils leur faut auparavant
se trouver passeées au crible et affinées dansetalans la lumiére ; cela vient de ce qu'il [=
'ceil] a 'ame a méme lui. Une autre puissancedzsis I'ame, au moyen de laquelle elle
pense. Cette puissance forme dans soi les chose® gont pas présentes, en sorte que je
connaisse ces choses aussi bien que si je lessvayet les yeux, et mieux encore — je pense
bien une rose pendant I'hiver — et par cette poissdame opére dans [le] non-&fret suit
Dieu qui opére dans [le] non-étre.

Un maitre paien dit : L’ame qui aime Dieu, elleptend sous le pelage de la bonté — encore
n'ont été exprimeées jusqu’ici que les paroles d@&nempaiens qui n’ont connu que dans une
lumiere naturelle ; je n’en suis pas encore venupauoles des saints maitres qui connurent la
dans une lumiére bien plus élevée — il dit : L'anqué aime Dieu, elle le prend sous le pelage
de la bonté. L'intellect dépouille Dieu de ce pelate la bonté et le prend nu, alors qu'il est
dévétu de bonté et d’étre et de tous noms.

J'ai dit a I'Ecole gu’intellect est plus noble quelonté, et ils ressortissent pourtant tous deux
a cette lumiere. Alors un maitre d'une autre éditi@ue volonté est plus noble gu’intellect,
car volonté prend les choses telles qu’elles soralles-mémes et intellect prend les choses
telles qu’elles sont en lui. C’est vrai. Un ceil phis noble en lui-méme qu’un ceil qui est

81 parvis yorbiirge, I'espace qui est situé devant le temple. Preiilea « dans I'étre », ce n’est donc pas
encore le prendre dans sa derniére vérité ; Daanme Dieuéside véritablement dans I'intellect — cet irgell
gu'il est a lui-méme et auquel ’homme est appareatr la plus haute puissance de son ame.

%2 'étre dont la pensée se trouve déliée dans serciee qualifie ce qui reléve d’une présence sémsib



peint sur un mur. Mais je dis qu’intellect est phable que volonté. Volonté prend Dieu sous
le vétement de la bonté et d’étre. Bonté est uemént sous lequel Dieu est caché, et volonté
prend Dieu sous le vétement de la bonté. Bontéeratselle pas en Dieu, ma volonté ne
voudrait pas de lui. Qui voudrait vétir un roi aauj ou on le ferait roi et le vétirait de
vétements gris, il ne I'aurait pas bien vétu. Jsuis pas bienheureux de ce que Dieu est bon.
Je ne veux pour jamais désirer que Dieu me renglghbureux par sa bonté, car cela il ne
voudrait le faire. Je suis seulement bienheureugedgue Dieu est doué d’intellect et que je
connais cela. Un maitre dit : I'intellect de Diest ee a quoi est suspendu pleinement I'étre de
'ange. On demande ou se trouve le plus propreltéra de I'image : dans le miroir ou dans
ce dont elle procéde ? Elle est plus propremerd dardont elle procede. L'image est en moi,
de moi, pour moi. Tout le temps que le miroir g&IYe exactement devant mon visage, mon
image se trouve dedans ; le miroir tomberait-il ueage disparaitrait. L'étre de I'ange tient
au fait que lui est présent l'intellect divin ddegquel il se connait.

« Comme une étoile du matin au milieu de la nuéke wise le petit magjuasi qui signifie

« comme », ce que les enfants a I'école appelladwerbe. C’est cela que je vise dans tous
mes sermons. Le plus propre que I'on puisse dir®ide, c’est parole et vérité. Dieu se
nomma soi-méme une Parole. Saint Jean dit : « Awnw@ncement était le Verbe », et veut
dire qu'aupres du verbe I'on doit étre un advermut comme I'étoile libre d’aprés laquelle
est nommeé le vendredi, Vénus : elle a de multiple®s. Quand elle précede le soleil et se
leve avant le soleil, elle s’appelle une étoilendatin ; quand elle suit le soleil en sorte que le
soleil décline avant, elle s’appelle étoile du sd@mntot elle a sa course au-dessus du soleil,
tantbt au-dessous du soleil. Plus que toutes tBke®telle est toujours également proche du
soleil ; elle ne s’en éloigne ni ne s’en approcamgis et signifie qu'un homme qui veut
parvenir la doit en tout temps étre pres de Dieluigdtre présent, de sorte que rien ne puisse
I'éloigner de Dieu, ni bonheur ni malheur ni aucen&ature.

Le texte dit aussi : « Comme une pleine lune enj@as ». La lune a maitrise sur toute la
nature humide. Jamais la lune n’est si proche thil gpe lorsqu’elle est pleine et lorsqu’elle
prend immeédiatement sa lumiére du soleil ; et deqaelle est plus proche de la terre
gu’'aucune étoile, elle a deux désavantages : gusir pale et tachée et qu'elle perde sa
lumiere. Jamais elle n’est aussi puissante queutele est au plus loin de la terre, car c’est
alors gu’elle repousse la mer au plus loin ; plies @croit, moins elle peut a repousser. Plus
I'ame est élevée au-dessus des choses terrestre®llp est puissante. Qui ne connaitrait que
les créatures, il n'aurait jamais besoin de peasancun sermon, car toute créature est pleine
de Dieu et est un livre. L’homme qui veut parvenite dont je viens de parler — a quoi tend
ce discours tout entier — il doit étre comme ur@letdu matin ; toujours présent a Dieu et
toujours aupres et exactement proche et élevé saudale toutes choses terrestres et pres du
Verbe étre un adverbe.

Il est une parole qui fut produite, c’est I'angd’Bbmme et toutes créatures. Il est une autre
parole, pensée et produite, grace a quoi peut adgee je forme en moi des images. Il est
encore une autre parole, qui la est non produitmetpensée, qui jamais ne vient au-dehors,
plutbt elle est éternellement en celui qui la dille est toujours dans un acte de recevoir, dans
le Pére qui la dit, et demeurant a I'intérieurellgct, sans cesse, opere vers l'intérieur. Plus
subtile et plus spirituelle est la chose, plus gasment elle opére vers l'intérieur, et plus
l'intellect est puissant et subtil, plus ce qu@nmait se trouve davantage uni a lui et se trouve
davantage un avec lui. Il n’en est pas ainsi des&h corporelles ; plus elles sont puissantes,
plus elles opérent vers I'extérieur. Béatitude deultient a I'opération de lintellect vers
l'intérieur, la ou le Verbe demeure a l'intérietd I'ame doit étre un adverbe, et avec Dieu



opérer une [seule] ceuvre, afin de prendre sa bédatidans la connaissance qui se déploie a
I'intérieur, la méme ou Dieu est bienheureux.

Pour qu’en tout temps il nous faille étre un adegokes de ce Verbe, qu’a cela nous aident le
Pére et ce méme Verbe et le Saint Esprit. Amen.

Sermon 10

In diebus suis placuit deo
Et inventus est justus

Cette parole, que j'ai dite en latin, est écritaglbépitre, et on peut la dire a propos d’un saint
confesseur, et ce mot sonne ainsi en francaig a<«€té trouveé intérieurement juste en ses
jours, il a plu a Dieu en ses jours. » La justitéa trouvée a l'intérieur. Mon corps est plus
en mon ame que mon ame ne I'est en mon corps. Migps @ mon ame sont plus en Dieu
gu'’ils ne sont en eux-mémes ; et la justice est:deccause de toutes choses dans la vérité.
Comme dit saint Augustin : Dieu est plus prochd’@me qu’elle ne I'est d’elle-méme. La
proximité de Dieu et de I'dme ne connait pas d&ifice dans la vérité. La connaissance
méme par quoi Dieu se connait lui-méme intérieurgnast la connaissance de tout esprit
détaché, et aucune autre. L’ame prend son étreigle $ans intermédiaire ; c’est pourquoi
Dieu est plus proche de I'ame qu’elle ne I'est ld‘@héme ; c’est pourquoi Dieu est dans le
fond de I'ame avec toute sa déité

Or un maitre demande si la lumiere divine flue dées puissances de I'ame aussi
limpidement gqu’elle est dans I'étre, puisque 'ameon étre de Dieu sans intermédiaire et
[que] les puissances fluent sans intermédiaire’@eelde 'ame ? Lumiere divine est trop
noble pour en venir a faire communauté avec lesspnces ; car tout ce qui la touche et se
trouve touché, de cela Dieu est loin et a celmgta Et c’est pourquoi lorsque les puissances
se trouvent touchées et touchent, elles perdenvieginité. Lumiére divine ne peut briller en
elles ; mais en s’exercant et en se dépouillakds gleuvent devenir réceptives. A ce propos
un autre maitre dit qu’aux puissances se trouvennée une lumiere qui est égale a la
[lumiere] intérieur. Elle s'égale a I'intérieure,ais elle n'est pas la lumiere intérieure. Par
cette lumiere leur advient une impression, de squtelles se trouvent réceptives a la lumiére
intérieure. Un autre maitre dit que toutes lesgaunises de I'ame qui la operent dans le corps
meurent avec le corps, sauf connaissance et volaai@ seulement demeure dans I'ame. Si
meurent les puissances qui | opérent dans le,aglips demeurent pourtant dans la raine

Saint Philippe dit: « Seigneur, montre-nous leePéela nous suffit. » Or personne ne
parvient au Pére si ce n'est pas le ®ilQui voit le Pére voit le Fif§, et le Saint Esprit est
leur amour a tous deux. L’ame est si simple enraéene qu’elle ne peut percevoir en elle

83 |affirmation constante de Maitre Eckhart seloguelle Dieu et I'homme sont « égaux » trouve iah S0
explication développée dans la réciprocité de pEsegui fait que I'ame et le corps ne sont eux-n¥gameveérité
gu’en Dieu, tandis que Dieu « avec toute sa déigstdans le « fond » de I'ame.

% Si les puissances inférieures doivent passerapaott, elles demeurent cependant dans leur raQinent aux
puissances supérieures, le détachement les autaeer réceptives » a cette lumiéere divine a lagedles sont
désormais accordées.

®Cf.Jn 14,6

% Cf.In 14,9



que la présence d’'une [seule] image. Lorsqu’ellggtl'image de la pierre, elle ne percoit
pas I'image de I'ange, et lorsqu’elle percoit I'iggade I'ange elle n’en percoit aucune autre ;
et 'image méme qu’elle percoit, il lui faut 'aimelans la présence. Percevrait-elle mille
anges, que cela serait autant que deux angede et'@h percevrait pourtant pas plus qu’un
[seul]. Or ’lhomme doit s’unifier en lui-méme. Maégmant saint Paul dit : « Etes-vous libérés
de vos péchés que vous étes devenus serviteursede>»DLe Fils unique nous a libérés de
nos péchés. Or Notre Seigneur dit de fagon plusiggéjue saint Paul : « Je ne vous ai pas
appelés serviteurs, je vous ai appelés mes amis.esserviteur ne sait pas la volonté de son
maitre », mais I'ami sait tout ce que sait son aniout ce que j'ai entendu de mon Peére, cela
je vous l'ai annoncé », et tout ce que sait more Rele sais, et toute ce que je sais vous le
savez ; car moi et mon Pére avons un seul esphnibmme qui maintenant sait tout ce que
Dieu sait, celui-la est un homme qui-sait-Dieu. Gemme saisit Dieu dans sa propriété
méme et dans son unité méme et dans sa présence ebé&ans sa veérite méme ; pour cet
homme tout est rectifié. Mais pour ’homme qui h’eas accoutumé aux choses intérieures, il
ne sait pas ce qu’est Dieu. Comme un homme qui@rddans sa cave et n’en aurait bu ni
golté ne sait pas qu’il est bon. Il en est de méasegens qui vivent dans l'ignorance : ils ne
savent pas ce qu'est Dieu et ils croient et s'imagi vivre. Ce savoir n’est pas de Dieu. Il
faut qu’'un homme ait un savoir limpide clair devixité divine. L’homme qui a une visée
droite dans toutes ses ceuvres, pour lui, le pendp sa visée est Dieu, et I'ceuvre de cette
visée est lui-méme [= Dieu] et est de nature diimpide et s’acheve dans la nature divine
en lui-mémé”’.

Or un maitre dit qu'il n'est homme si fou qu'il rdesire la sagesse. Pourquoi donc ne
devenons-nous pas sages ? Cela dépend de biehates.cLe plus important est qu’il faut
que I'homme traverse et outrepasse toutes chosés eause de toutes choses, et cela
commence a chagriner 'hnomme. C’est pourquoi 'ha@miemeure dans sa petitesse. De ce
gue je suis un homme riche, je ne suis pas sage aqudant ; mais de ce que l'étre de la
sagesse et sa nature sont une seule forme avest ImEe je suis moi-méme cette sagesse, je
Suis un ainsi un homme sage.

J'ai dit un jour dans un monastére : I'image progeel’ame est la ou ne se trouve formé ni
d’extérieur ni d’intérieur que ce qu’est Dieu luEme. L’ame a deux yeux, un intérieur et un
extérieur. L'ceil intérieur de I'ame est celui quitvdans I'étre et prend son étre de Dieu sans
aucun intermédiaire : c’est son ceuvre propre. Léoeiérieur de 'ame est celui qui est tourné
vers toutes les créatures et qui les percoit seundde de I'image et sous le mode d’'une
puissance. L’homme qui maintenant se trouve toust8 soi-méme, en sorte qu’il connait
Dieu dans son gout propre et dans son propre foadigroet homme est affranchi de toutes
choses créées et est enfermé en lui-méme souswewrou de vérité. Ainsi ai-je dit une fois
gue Notre Seigneur vint a ses disciples, le jouPéques, les portes fermées ; ainsi de cet
homme qui la est affranchi de toute étrangeretdedbut le cré€, dans cet homme Dieu ne
vient pas : il est essentiellem&ht

« Il a été en faveur prés de Dieu en ses joursyalplus d'un jour lorsqu’on dit « en ses
jours » : jour de I'ame et jours de Dieu. Les jogus se sont écoulés depuis six ou sept jours
et les jours qui ont été il y a six mille ans sanssi proches du jour d’aujourd’hui que le jour

" Dieu est dans 'nhomme de factonciére; le savoir que celui-ci en acquiert par une «eigépite dans toutes
ses ceuvres » est conforme a ce niveau d’'étre gsieesde tout temps.

% La liberté a I'égard des créatures qui caractéifsemme juste ne s'obtient pas au terme d’un parso
d'ascése qui rendrait disponible a la survenue @ PDelle exprime un accord de toutes les puisssanc
corporelles et spirituelles a ce qui fait le foradlthomme : son « égalité » avec Dieu.



qui fur hier. Pourquoi ? La est le temps dans umtaaant présent. De ce que le ciel déploie
sa course, la premiere, la premiére révolution @l groduit un jour. La advient en un
maintenant le jour de I'dme, et dans sa lumieraredé ou toutes choses sont, la est un jours
total ; la jour et nuit sont un. La est le jour@ieu, la 'ame se tient dans le jour de I'éternité
dans un maintenant essentiel, et la le Pére engéméiils unique dans un maintenant présent,
et 'ame se trouve engendrée a nouveau en Dielsi Aosvent advient cette naissance, aussi
souvent elle engendre le Fils unique. C’est pourd@st beaucoup plus de fils qu’engendrent
les vierges qu’il n’en est qu’engendrent les femnoas elles [= les vierges] engendrent par
dela le temps dans I'éternité. Quel que soit le m@mdes fils qu’engendre I'ame dans
I'éternité, ils ne sont pas plus qu’'un seul Fibw, cela advient par dela le temps dans le jour de
I'éternité.

Or 'homme est tout a fait comme il faut qui vitrddes vertus, car j'ai dit il y a huit jours que

les vertus sont dans le coeur de Dieu. Qui vit d@nertu et opére dans la vertu, il est tout a
fait comme il faut. Qui ne recherche pas ce quise=t en aucune chose, ni en Dieu ni en
creatures, celui-la demeure en Dieu et Dieu dememtai. Pour cet homme c’est joie que de
laisser et de mépriser toutes choses, et c’estoéed’accomplir toutes choses jusqu’a leur
plus haut point. Saint Jean dit : « Dieu est charjt« Dieu est I'amour », et 'amour est Dieu,
« et qui demeure dans 'amour demeure en Dieu eti Diemeure en lui ». Celui qui la

demeure en Dieu, il a bon gite et est un hériteeDeeu, et celui en qui Dieu habite, il a de
dignes compagnons prées de lui. Or un maitre dih tjime se trouve donné de par Dieu un
don par quoi I'ame se trouve mue aux choses inge Un maitre dit que 'ame se trouve
touchée sans intermédiaire par le Saint Espritdeas 'amour ou Dieu s'aime soi-méme,

dans cet amour il m’aime, et I'ame aime Dieu da&sé&me amour ou il s’aime soi-méme, et
cet amour dans lequel Dieu aime I'ame ne seraigdl que I'Esprit Saint ne serait pas. C'est
une ardeur et un épanouissement du Saint Espféroé aime Dief?.

Or un évangeéliste écrit : « C’est |la mon Fils b&&mé, en qui je me complais. » Or un autre
évangeéliste écrit : « C’est la mon Fils bien aira@,qui toutes choses me plaisent. » Or le
troisieme évangéliste écrit: « C’est la mon Filenbaimé, en qui je me complais moi-
méme. » Tout ce qui plait a Dieu, cela lui plaihslaon Fils unique ; tout ce que Dieu aime, il
'aime dans son Fils unique. Or 'hnomme doit viwde telle sorte qu’il soit un avec le Fils
unique et qu'il soit le Fils unique. Entre le Rilsique et 'ame, il n’est pas de différence. Ente
le serviteur et le maitre, jamais amour ne serh gasi longtemps je suis serviteur, je suis
tres loin du Fils unique et inégal a lui. Si je las voir Dieu avec mes yeux, les yeux au
moyen desquels je vois la couleur, je ne seraisipasut comme il faut, car c’est temporel ;
car tout ce qui est temporel, cela est loin de Eeetranger [a lui]. Lorsque I'on prend le
temps, et le prend-on au plus réduit, [un] maimégneela est temps et subsiste en soi-méme.
Aussi longtemps 'homme a-t-il temps et espaceoetbre et multiplicité et quantité, il n'est
pas du tout comme il faut, et Dieu lui est lointainétranger. C’est pourquoi Notre Seigneur
dit : Qui veut devenir mon disciple, il lui faut $aisser soi-ménf&; personne ne peut
entendre ma parole ni mon enseignement qu’il reogdaissé soi-méme. Toutes créatures, en
elles-mémes, ne sont rien. C’est pourquoi jai. ditissez le rien et saisissez-vous d'un étre
accompli, la ou la volonté est droite. Qui a laisagte sa volonté, celui-la godte ma doctrine
et entend ma parole. Or un maitre dit que toutesn@atures prennent leur étre de Dieu sans

% Cet échange dans I'amour, qui conditionrétré méme de I'Esprit, signe donc une nouvelle foigdléé
d’ordre ontologique de Dieu et de 'homme.

' Lc, 9, 23-24 « Puis il nous dit & tous : Si qualguveut venir avec moi, qu'il cesse de penserianéme,
gu’il porte sa croix chaque jour et me suive. Claorhme qui veut sauver sa vie la perdra ; maisicgluperdra
sa vie pour moi la sauvera. »



intermédiaire ; c’est pourquoi il en est ainsi deSatures que, par droite nature, elles aiment
Dieu plus gu’elles-mémes. L’esprit connaitrait-iinsnu détachement, il ne pourrait avoir

inclination a chose aucune, il lui faudrait s’enitea son nu détachement. C’est pourquoi il

dit : « Il lui a plu en ses jours ».

Le jour de I'ame et le jour de Dieu ont une difféce. Lorsque I'dme est dans son jour
naturel, elle connait alors toutes choses par téetgs et espace ; aucune chose ne lui est ni
lointaine ni proche. C’est pourquoi j'ai dit queutes les choses sont également nobles dans
ce jour. J'ai dit une fois que Dieu crée le mondantenant, et toutes choses sont également
nobles dans ce jour. Dirions-nous que Dieu crédmitmonde hier ou demain, nous
tomberions dans une sottise. Dieu crée le montiutds choses dans un maintenant présent ;
et le temps qui s’est écoulé il y a mille ansest maintenant aussi présent a Dieu et aussi
proche que le temps qui est maintenant. L’ameaygeltient dans un maintenant présent, la le
Pere engendre son Fils unique, et dans cette mé@msance I'ame se trouve engendrée a
nouveau en Dieu. C’est la une [seule] naissancssi aouvent elle se trouve engendrée a
nouveau en Dieu, aussi souvent le Pere engendreilsamique dans elle.

J'ai parlé d’'une puissance dans I'ame ; en son rgaillissement, elle ne prend pas Dieu en
tant qu’il est bon, elle ne prend pas Dieu en tpit est la vérité : elle fore et cherche Dieu
plus avant et le prend dans son unité et danslgadso; elle prend Dieu dans son désert et
dans son fond propte C’est pourquoi elle ne laisse rien lui suffire €herche plus avant ce
gue c’est que Dieu soit dans sa déité et dansolarigié de sa nature propre. Or on dit qu’il
n'est pas union plus grande que le fait que leis fP@rsonnes soient un [seul] Dieu. Aprés
qguoi I'on dit gu’aucune union n’est plus grande doelle] de Dieu et de I'ame. Lorsqu’a
'ame un baiser est donné par la déité, alors sdletient en totale perfection et dans la
béatitude ; alors elle se trouve entourée partBumdans le premier attouchement, quand Dieu
a touché I'ame et [la] touche [en tant qu’] incré&éncréable, 1a I'dme est aussi noble, aprés
'attouchement de Dieu, que I'est Dieu méme. Deetouche selon lui-méme. J'ai préché une
fois en latin, et c’était au jour de la Trinité,des alors : La différence provient de 'unité, la
différence dans la Trinité. L'unité est la difféoen et la différence est l'unité. Plus la
différence est grande, plus grande est I'unité ctest différence sans différerféeY aurait-il

la mille personnes, il Ny aurait pourtant rienuti@ qu’unité. Quand Dieu regarde la créature,
il lui donne son étre ; quand la créature regarabiDelle prend la son étre. L'ame a un étre
intellectuellement capable de connaissance ; fissig¢ que la ou est Dieu, la est 'ame, et la
ou I'ame est, la Dieu est.

Or il [= le texte] dit : « Il est trouvé intérieurent ». Est intérieur ce qui habité dans le fond
de I'ame, dans le plus intérieur de I'ame, damgdliect, et ne sort pas et ne porte le regard
sur aucune chose. La toutes les puissances de $anteégalement nobles ; c’est la gu'il est
trouvé intérieurement juste. Cela est juste quiégsi dans amour et dans souffrance et dans
amertume et dans douceur, et a qui absolument awthose n’est contraire au fait qu'il se
trouve un dans la justice. L'homme juste est urcdveeu. Egalité se trouve aimée. Amour
aime toujours [ce qui lui est] égal ; c’est pourigD@u aime 'homme juste qui lui est é44l

"L Cette puissance qui illumine le « jour de I'amea’est autre que l'intellect tel qu'il « se tientrgason étre
simple limpide », lui qui saisit Dieu tel qu’il esh lui-méme, par-dela bonté et vérité méme (cmea 71).

2 Le paradigme de I'uni-Trinité permet & Maitre Eakitette expression d’un principe logique quicaitt le un
en lui-méme comme multiple.

3 L'unité du multiple en Dieu, sur laquelle Eckharécha en la féte de la Trinité, s'exprime de seivlel
maniére dans I'ordonnance intérieure de 'homma {ug toutes les puissances sont égalass l'intellect—

lequel est dit aussi bien sagesse, justice ettbdatill s’agit bien de cet intellect que Maitrekkart place a
égalité avec le fond de 'homme, en sorte que &adui que se dit I'étre-un de Dieu et de 'lhommaeanéme la



Pour que nous nous trouvions intérieurement dansuleet dans le temps de lintellect et
dans le jour de la sagesse et dans le jour desti@guet dans le jour de la béatitude, qu’a cela
nous aident le Pere et le Fils et le Saint Esfriten.

Sermon 11

Impletum est tempus Elisabeth

« Le temps d’Elisabeth fut accompli, et elle erdann fils. Jean est son nom. Alors les gens
dirent : Qu'adviendra-t-il d’étonnant de cet enfazar la main de Dieu est avec’fuP » Un
écrit dit : Le plus grand don est que nous soyaorfisng de Dieu et qu’il engendre en nous son
Fils’. Ne doit rien engendrer dans soi I'ame qui vere énfant de Dieu et en qui le Fils de
Dieu doit se trouver engendré, dans elle rien déané doit s’engendrer. La plus haute visée
de Dieu est d’engendrer. Jamais rien ne le sdtiges d’engendrer son Fils en nous. L’ame
non plus ne se satisfait d’'aucune facon que led€ilBieu ne se trouve engendré dans elle. Et
la bondit la grace. La grace se trouve la infuk@egrace n’opére pas ; son ceuvre, c'est son
devenir. Elle flue hors de I'étre de Dieu et fluand I'étre de I'dme, et non dans les
puissance’s.

Lorsque le temps fut accompli, alors la grace smuvi engendrée. Quand y a-t-il
accomplissement du temps ? Lorsqu’il n'y a plustetaps. Qui dans le temps a établi son
cceur dans ['éternité, et pour qui toutes chosespdesiies sont mortes, cest la
'accomplissement du temps. J'ai dit une foisndl se réjouit pas en tout temps celui qui se
réjouit dans le temps. Saint Paul dit : « Réjoussmus en Dieu en tout temps. » Il se réjouit
en tout temps celui qui se réjouit par dela le ®raphors du temps Un écrit dit : Trois
choses font obstacle a 'hnomme, en sorte qu’il @et gonnaitre Dieu d’aucune maniere. La
premiére est le temps, la seconde la corporéitépisiéme la multiplicité’. Aussi longtemps
ces trois choses sont en moi, Dieu n’est pas emnmabpéere en moi de fagon propre. Saint
Augustin dit : Cela vient de la convoitise de I'ameéelle veuille saisir et posséder beaucoup,
et qu'elle se saisit du temps et de la corpordieda multiplicité, et perd par la cela méme
quelle d°. Car aussi longtemps est en toi tant et plus, Beepeut jamais habiter ni opérer en
toi. Il faut que ces choses soient toujours au-ggts Dieu doit étre au-dedans, a moins que
tu ne les possédes sous un mode plus élevé etuneitn sorte que la multiplicité soit
devenue une chose en toi. Alors, plus il est ddiptigité en toi, plus il est d'unité, car 'une
est transformée dans l'auffe

déité. Ainsi Dieu doit-il se dépouiller de la pllita de ses Personnes s'il veut seulement « jeteegard » dans
le « petit chateau intérieur » qui justement e$btel de I'homme (Cf. Sermon 2, p.49-50).

™1c1,57, 63,66

"Cf.1JIn3,1

% La grace, ici, ressortit donc a I'étre et nonapérer — « étre de Dieu » et « étre de I'ame »lasifprt de leur
unité essentielle. Elle ne concerne pas les puissagiens leurs finalités respectives.

" Ainsi agit celui qui « dans le temps » vit I'aukileu temps qu’est I'éternité.

8 Le sermon 12 énonce & nouveau — cette fois emmdét temporalité en dernier — ce triple obstaerdisant
d’entendre la parole.

9 Augustin,Conf 1, X ¢. 41

8 Lorsque la multiplicité est ainsi saisie commetéinelle ne saurait étre obstacle a I'union. Il @ypas
d’extinction du multiple, mais celui-ci est relurdd’unité qui le fonde.



J'ai dit une fois : Unité unit toute multiplicitéais multiplicité n’unit pas unité. Lorsque nous
nous trouvons élevés au-dessus de toutes chopsegtout ce qui est en nous est porté vers
le haut, alors rien ne nous oppresse. Ce qui edessous de moi, cela ne m’oppresse pas. Si
je visais Dieu limpidement, en sorte qu’au-dessusdi il n'y ait rien que Dieu, rien de rien
ne serait lourd pour moi, et je ne serais pas qussnptement troublé. Saint Augustin dit :
Seigneur, lorsque je m’incline vers toi, alors m'@éee toute pesanteur, souffrance et travalil.
Dés lors que nous avons dépassé temps et chosesrédies, nous sommes libres et joyeux
en tout temps, et c’est alors qu’il y a accomphsset du temps, et alors le Fils de Dieu se
trouve engendré en toi. J'ai dit une fois : Lorsdgieemps fut accompli, Dieu envoya son
Fils. Quelque chose d’autre que le Fils se trouveitigendré en toi, alors tu n'as pas le Saint
Esprit et la grace n'opere pas en toi. L'origineShint Esprit est le Fils. Le Fils ne serait-il
pas que le Saint Esprit ne serait pas non plu§diet Esprit ne peut avoir nulle part son fluer
ni son épanouissement que par le Fils. Lorsquete engendre son Fils, il lui donne tout ce
gu’il a d’étre et de nature. Dans ce don sourddmt3Esprit. Ainsi est-ce l'intention de Dieu
qgue de se donner pleinement a nous. De méme mapiérdorsque le feu veut attirer le bois
dans soi et soi en retour dans le bois, il troevidis inégal a lui. A cela il faut du temps. En
premier lieu, il le rend chaud et brQlant, et aibfame et craque, car il lui est inégal ; et plus
le bois devient brdlant plus il devient silencieetxtranquille, et plus il est égal au feu plus
paisible il est, jusqu’a ce qu'’il devienne pleinemésu. Le feu doit-il assumer dans soi le
bois, il faut que toute inégalité soit deHdrs

Dans la vérité que Dieu est, vises-tu quelque clibmatre que Dieu seul, ou cherches-tu
guelque chose d’'autre que Dieu, alors I'ceuvre gumpéres n’est pas tienne, et elle n’est pas
en vérité celle de Dieu. Ce que ta fin vise daoesubre, c’est la I'ceuvre. Ce qui opére en moi,
c’est mon Pere, et je lui suis soumis. Il est ingfdale que dans la nature il y ait deux péres ; il
faut toujours qu’il y ait un [seul] pere dans ldura. Lorsque les autres choses sont venues au
jour et accomplies, alors advient cette naissafme.qui emplit, cela touche toutes les
extrémités et nulle part cela ne fait défaut ; @largeur et longueur, hauteur et profondeur.
Cela aurait-il hauteur, et pas largeur ni longuaurprofondeur, que cela ne serait pas
accomplissement. Saint Paul dit: « Priez pour vugs puissiez comprendre avec tous les
saints quelle est la largeur, la hauteur, la longe¢la profondeur. »

Ces trois éléments visent trois types de connaissdriune est sensible. L'ceil voit fort loin
les choses qui sont en dehors de lui. L'autre mistléctuelle, et est bien plus élevée. La
troisieme signifie une noble puissance de I'ameegtisi élevée et si noble qu’elle prend Dieu
dans son étre propre $iuCette puissance n’a rien de commun avec riete;fait de rien
guelque chose et tout. Elle ne sait [rien] d’hiedavant-hier, de demain ni d’aprés-demain,
car elle est dans I'éternité, ni hier ni demaingléest un maintenant présent ; ce qui était il y
a mille ans et ce qui doit venir dans mille ansa est ici présent, et [aussi bien] ce qui est au-
dela de la mer. Cette puissance prend Dieu dansesiiaire. Un écrit dit : En lui, par lui et
pour lui. « En lui », c’est-a-dire dans le Pérpa lui », c’est-a-dire dans le Fils, « pour lui »,
c’est-a-dire dans le Saint Esprit. Saint Augusttrude parole qui par rapport a celle-ci sonne
de facon tout inégale et lui est pourtant tout @galen n’est vérité qu’il n'ait enclos en soi
toute verité. Cette puissance prend toutes chames ld vérité. Pour cette puissance aucune

81 Cette image, traditionnelle, est évoquée par elemar Thomas d’AquinDe Ver.Q. 26 a. 1. Elle a été
reprise ultérieurement par la littérature mystiQuaar en particulier Jean de la Croba Montée du Carmel, I
ch. 8 ;La Nuit obscurel, Il ch. 10).

8 || s'agit 1a de lintellect « qui se tient dansnsétre simple limpide », au-dela de « l'intelleati gst en
recherche » (Cf. Sermon 71). Lorsqu’il désigneidéai Ide I'union, Eckhart parle aussi bien de cetliett
supérieur que d’une instance qui est au-dela diellect et de toute puissance.



chose n’est cachée. Un écrit dit : Pour les homimééte doit étre nue, et pour les femmes
couverte. Les femmes, ce sont les puissances eofés, elles doivent étre couvertes.
L’homme est cette puissance qui doit étre nue ebuléerte.

« Qu'adviendra-t-il d’étonnant de cet enfant ?»ai JUit récemment devant certaines
personnes, qui peut-étre sont aussi présentamigietit mot, et j'ai donc affirmé : Rien n’est
si caché qui ne doive se trouver découvert. Towuiest néant doit étre déposé et tellement
caché gu’il ne doit méme jamais se trouver pensenéant nous ne devons rien savoir, et
avec le néant nous ne devons rien avoir en comifutes les créatures sont un pur néant.
Ce qui n'est ni ici ni I&, et |a ou est un oublitdetes créatures, la est plénitude de touf®tre
J'ai dit alors : Rien en nous ne doit étre cache mpus ne devions le découvrir pleinement a
Dieu et le lui donner pleinement. Ou que nous possnous trouver, que ce soit dans fortune
ou dans infortune, dans amour ou dans souffrangapigque nous nous trouvions inclinés, de
cela nous devons sortir. En vérité, si nous lubd&oons tout, alors il nous découvre en retour
tout ce qu'il a, et ne nous cache en vérité absehimen de ce qu'il peut offrir, sagesse ni
vérité ni intimité ni déité ni rien de rien. Celst @n vérité aussi vrai que Dieu vit, a condition
gue nous ne lui découvrons pas [ce qui est a naeg],d’étonnant a ce qu'alors il ne nous
découvre [ce qui est a lui] ; car il faut que cabit exactement égal, nous envers lui comme
lui envers nous.

Il est a déplorer que certaines gens s’estimestéi@vés et tres unis a Dieu qui ne se sont pas
pleinement laissés et sont encore attachés a despehoses dans I'amour et dans la
souffrance. lls en sont bien plus éloignés qu’dd’maginent. lls visent beaucoup et veulent
tout autant. J'ai dit une fois : Qui ne cherchaide ce qu'’il ne trouve rien a qui peut-il s’en
plaindre ? Il a trouvé ce qu'il cherchait. Qui attex ou vise quelque chose, il cherche et vise
[le] néant, et qui demande quelque chose, il lviead [le] néant. Mais qui ne cherche rien ni
ne vise rien que Dieu limpidement, a lui Dieu déceuet lui donne tout ce qu’il a de caché
dans son ceceur divin, en sorte que cela lui adviemnpropre, comme cela est en propre a
Dieu, ni moins ni plus, a condition qu’il le visai keul, sans intermédiaire. Que le malade ne
goUlte les mets ni le vin, quoi d’étonnant a cet@a? il n’absorbe pas le vin ni les mets selon
leur goQt propre. La langue a une couverture et@iement au travers desquels elle éprouve,
et cela est amer conformément a la nature de ladiealCela n’atteint pas au point ou cela
devrait étre goQté ; cela parait amer au maladéaeatison, car il faut que cela soit amer du
fait du vétement et du fait de I'intermédiaire.I'8itermédiaire n’est pas 6té, cela n'est pas
golté selon ce qui est son propre. Aussi longtequpistermédiaire n’est pas 6té en nous,
Dieu n’est jamais godté de nous selon ce qui ltipespre, et notre vie nous est souvent
lourde et amere.

J'ai dit une fois : Les vierges suivent I'agneaut@at ou il va, sans intermédiaire. Ici se
trouvent quelques vierges, et quelques-unes isoné pas vierges qui pourtant croient I'étre.
Celles qui sont les vraies vierges, partout ou'agneau elles le suivent dans la souffrance
comme dans I'amour. Certaines suivent I'agneauqidilsva dans la douceur et dans le
confort ; mais lorsqu’il va dans la douleur et démgonfort et dans les travaux, elles s’en
retournent et ne le suivent point. Pour vrai, eflesont pas vierges, quand bien méme elles le
paraissent. Certaines disent : Hélas, Seigneweyg bien venir la dans les honneurs et dans
la richesse et dans le confort. Pour vrai, si l&ggna ainsi vécu et s'’il [nous] a ainsi précédés,
je tiens pour bon que vous [le] suiviez ainsi, learvierges s’aventurent derriere 'agneau par
passes étroites et au large et partout ou il staven

8 Les créatures sont un pur néant en tant, en refgaftleu qui est tout, elles ne sont pas & ménjeud&r quoi
gue ce soit. C’est pourquoi leur oubli est plénitacEtre, et doit les oublier qui ne s’attache dbiau.



Lorsque les temps furent accomplis, alors naquifréece. Pour que toutes choses en nous se
trouvent accomplies, en sorte que la grace divineaals vienne a naitre, qu’a cela Dieu nous
aide. Amen.

Sermon 12

Qui audit me

La parole que jai dite en latin, c’est la veritér@elle du Pére qui la dit, et [elle] dit : « Gelu
qui m’écoute, celui-la n'a pas honte » — s’il a teode quelque chose, il a honte de ce qu'il a
honte — « Celui qui opére en moi, celui-la ne pegag Celui qui me révele et répand ma
lumiére, celui-la aura la vie éternéfle» De ces trois petits mots que j'ai dits, chasufiirait
pour un sermon.

En premier lieu je veux dire que la sagesse éteradl : « Celui qui m’écoute, celui-la n'a
pas honte. » Celui qui doit entendre la sagesseeafiie du Pere, celui-la doit étre a l'intérieur
et doit étre chez lui et doit étre un, et c’estsabu’il peut entendre la sagesse éternelle du
Pere.

Il est trois choses qui nous empéchent d’entendrgdrole éternelle. La premiére est
corporéité, la seconde multiplicité, la troisiéneenporalit>. L’homme aurait-il outrepassé
ces trois choses qu’il habiterait dans I'éternitéhabiterait dans I'esprit et habiterait dans
l'unité et dans le désert, et la il entendrait Ergbe éternelle. Or Notre Seigneur dit:
« Personne n'entend ma parole ni mon enseignenwihhg se soit laissé soi-méfffe» Car

qui doit entendre la parole de Dieu, il lui fauteéiotalement laissé. Cela méme qui la entend,
c’est cela méme qui la se trouve entendu dansrladPéternelle. Tout ce qu’enseigne le Pére
éternel, c’'est son étre et sa nature et toute i@, dé qu'il nous révéele pleinement dans son
Fils unique, et [il] nous enseigne que nous someeaméme Fils. L’homme qui la serait sorti
de telle sorte gu'il serait le Fils unique, a cétuserait en propre ce qui la est en propre au
Fils unique. Ce que Dieu opére et ce qu’il enseitmé cela il 'opére et I'enseigne dans son
Fils unigue. Dieu opére toute son ceuvre pour ques soyons le Fils unique. Lorsque Dieu
voit que nous sommes le Fils unique, alors Dieuggiamde hate envers nous et se presse tant
et fait justement comme si son étre divin voulaibsiser et s’anéantir en lui-méme, en sorte
gu’il nous révele tout 'abime de sa déité et knglude de son étre et de sa nature ; alors Dieu
se presse pour que cela soit notre propre comnaeestison propre. Ici Dieu a plaisir et
délices en plénitude. Cet homme se tient dans maaissance de Dieu et dans 'amour de
Dieu, et ne devient rien d’autre que ce que Di¢luesnéme.

8 gj 24, 30-31

8 Cf. Sermon 11

8 ¢ 14, 26 : « Celui qui vient & moi ne peut pag &ton disciple s'il ne hait pas son pére, sa ngxdemme,
ses enfants, ses freres, ses sceurs, et méme sa pecgonne ». Mais aussi et surtout, cf. Lc, 9223 « Puis |l

nous dit a tous : Si quelqu’un veut venir avec maijl cesse de penser a lui-méme, qu'il porte reéxachaque

jour et me suive. Car 'homme qui veut sauver @& lai perdra ; mais celui qui perdra sa vie pour faoi
sauvera. ». Cf. Sermon 10 : « C'est pourquoi N8eeneur dit : Qui veut devenir mon disciple, il faut se

laisser soi-méme ; personne ne peut entendre méepamon enseignement qu'il ne se soit laisséns&ine. »



Si tu t'aimes toi-méme, alors tu aimes tous les mes comme toi-méme. Aussi longtemps
gue tu aimes un seul homme moins que toi-mémeéegtljamais parvenu a t'aimer toi-méme
en vérité, a moins que tu n’aimes tous les homraesme toi-méme, dans un homme tous les
hommes, et cet homme est Dieu et homme ; alotsoretne est comme il faut qui s’aime soi-
méme et tous les hommes comme soi-méme, et il @owalui tout a fait comme il faut. Or
certaines gens disent: Jaime mon ami, par quivieat le bien, davantage qu'un autre
homme. Celui-la n'est pas comme il faut, c’est infga Pourtant il faut le souffrir, tout ainsi
gu'’il est certaines gens qui traversent la merveat médiocre et néanmoins parviennent au-
dela. Ainsi en est-il de ces gens qui aiment unrhendavantage que l'autre ; c’est naturel.
L’aimerais-je autant que moi-méme, quoi qu’il luriee alors d’agrément ou de souffrance,
gue ce soit mort ou vie, il me serait aussi ageéghke cela m’advienne a moi comme a lui, et
cela serait droite amifié

C’est pourquoi Saint Paul dit : « Je voudrais é#&paré éternellement de Dieu pour mon ami
et pour Dieu. » Se séparer un instant de Dieut €ge éternellement séparer de Dieu, se
séparer de Dieu est peine infernale. Que vise evaamnit saint Paul avec cette parole qu'il dit,
il voudrait étre séparé de Dieu ? Or les maitredeseandent si saint Paul était sur le chemin
de la perfection ou s'il était en perfection totale dis qu’il se tenait en perfection total,

autrement il n’aurait pu avoir dit cela. Je veupleyuer cette parole qu’a dite saint Paul, qu’il

voudrait étre séparé de Dieu.

Le plus élevé et ultime que 'homme puisse laissest qu’il laisse Dieu pour Dieu. Or saint
Paul laissa Dieu pour Dieu ; il laissa ce qu’il pati prendre de Dieu, il laissa tout ce que
Dieu pouvait lui donner, et tout ce que de Diepdlvait recevoir. Lorsqu’il laissa cela, il
laissa Dieu pour Dieu, et alors Dieu lui restagie Dieu est celui qui est a soi-méme, non pas
a la maniere d’'une réception de soi-méme ni artadte d’'un gain de soi-méme, plutét : dans
une étantit® que Dieu est en lui-méme. Il ne donna jamais @&ieu, ni ne recut jamais rien
de Dieu ; c’est un [seul] Un et une [seule] uniomplide. C’est ici que 'homme est un homme
vrai, et dans cet homme ne tombe aucune souffranssi peu qu’il peut en tomber dans
I'étre divin ; selon que j'ai dit souvent qu’il egtielque chose dans I'ame qui est si apparentée
a Dieu que c’est Un et non uni. C’est Un, celarida de commun avec rien, et rien de rien de
tout ce qui est créé ne lui est commun. Tout ceequicréé, cela n’est rien. Quant a cela, c’est
éloigné de tout le créé et étranger a lui. L’homseeait-il tout entier ainsi qu'il serait
pleinement incréé et incréable ; si tout ce quicesporel et fragile était ainsi entendu dans
l'unité, ce ne serait rien d’autre que ce qui &siité elle-méme. Si je me trouvais un instant
dans cet étre, je préterais aussi peu d’attentimoiaméme qu’a un vermisseau de fumier.

Dieu donne a toutes choses également, et telledlep’fluent de Dieu, ainsi sont-elles

€gales ; oui, anges et hommes et toutes créatimes de Dieu égales dans leur premiére
effusion. Qui maintenant prendrait ces choses tinrspremiere effusion, celui-la prendrait

toutes choses égales. Sont-elles donc égalesaltamas, en Dieu et dans I'éternité elles sont
bien plus égales. Qui prend une mouche en Dielge-cekst plus noble en Dieu que ne I'est
I'ange le plus élevé en lui-méme. Or toutes cheses égales en Dieu et sont Dieu méme. Ici
Dieu a tant de plaisir dans cette égalité que tmatenature et son étre il les épanche
pleinement dans cette égalité en lui-méme. Celastiplaisir ; de méme maniére que celui
qui fait courir un cheval dans une verte landesguait totalement plane et égale, il serait de

87 En s’exprimant ainsi, Eckhart ne balais pas l&$épences légitimes, mais les inscrit & I'intéridiume visée
universelle privilégiant ce que I'on pourrait apgrelin « amour ontologique ». Pour 'lhomme qui siekstissé »
en vérité, tout homme exige une égale attention.

8 |sticheit: la qualité de « celui qui est & soi-méme » —icelui se posseéde lui-mémist{c ist sin selbds



la nature du cheval de s’épancher pleinement wte &a force en bondissant dans la lande, ce
lui serait plaisir et serai sa nature Pareillenestice plaisir et satisfaction pour Dieu lorsqu’il
trouve égalité. Ce lui est plaisir que sa naturesat étre se répandent pleinement dans
I'égalité, car il est lui-méme I'égalité.

Il est maintenant une question a propos des aldgsayoir si les anges qui habitent ici-bas
avec nous et nous servent et nous protegent,ositi®n quelque fagcon une égalité moindre
dans leur joie que ceux qui sont dans I'éternités’ds se trouvent en quelque facon entravés
par les ceuvres, du fait qu'ils nous protégent essreervent. Je dis : Pas du futeur joie
n’est pas pour autant moindre ni leur égalité :I'cauvre de I'ange est la volonté de Dieu, et
la volonté de Dieu est I'ceuvre de I'ange ; c’estingoioi il n'est pas entravé en sa joie ni en
son égalité ni en ses ceuvres. Dieu commanderait:‘dnge de monter sur un arbre et lui
commanderait-il d’6ter les chenilles, et se seyaibéatitude et serait la volonté de Dieu.

L’homme qui maintenant se tient ainsi dans la vi@ate Dieu, celui-la ne veut rien d’autre
gue ce que Dieu est et ce qu’est la volonté de.[Betait-il malade, il ne voudrait pas étre en
bonne santé. Toute peine lui est une joie, toutkipticité lui est une nudité et une unité, s'il
se tient droitement dans la volonté de Dieu. Si mémpeine infernale en dépendait, ce lui
serait une joie et une béatitude. Il est déprsodi de soi-méme, et tout ce qu'il doit recevaoir,
il lui faut en étre dépris. Mon ceil doit-il voir ouleur, il lui faut étre dépris de toute couleur.
Si je vois couleur bleue ou blanche, l'acte de w@rmon ceil, ce qui voit la couleur, cela
méme qui voit, cela est la méme chose que ce qurosee vu avec l'ceil. L'ceil qui
intérieurement voit Dieu est le méme ceil avec leGueu me voit intérieurement mon ceil et
I'ceil de Dieu est un [seul] ceil et une vision etcomnaitre et un aimer.

L’homme qui se tient dans I'amour de Dieu, celudigt étre mort a lui-méme et a toutes
choses créées, de sorte qu'il préte a soi-méme peissd’attention qu’a celui qui est distant
de mille lieues. Cet homme demeure dans I'égalitiemeure dans l'unité et demeure tout a
fait égal ; en lui ne tombe aucune inégalité. Gahime, il lui faut s’étre laissé soi-méme et le
monde entier. Y aurait-il un homme a qui appartraitcce monde entier, et le laisserait-il
aussi nment pour Dieu qu'il le regut, a celui-lathg Seigneur voudrait donner a nouveau ce
monde entier et aussi la vie éternelle. Et y aulraibh autre homme qui n’aurait rien qu’une
volonté bonne, et penserait-il : Seigneur, ce mose®it-il mien, et aurais-je encore un
monde et un autre, ce qui ferait trois, de sorté go viendrait a désirer ceci : Seigneur, je
veux les laisser et moi-méme aussi n0ment quesjeaileecus de toi, a cet homme Dieu
donnerait autant que si tout cela il I'avait disp&le sa main. Un autre homme qui n’aurait a
laisser ni a donner rien de corporel ni de spititcet homme-la aurait laissé au plus au point.
Qui se laisserait pleinement [ne flt-ce qu’] urtans, a celui-la il serait donné pleinement. Et
y aurait-il un homme laissé [pendant] vingt ang,s& reprenait soi-méme [ne flt-ce qu’] un
instant, il n'aurait encore jamais été laissé. Ifime qui a laissé et qui est laissé, et qui
jamais plus ne regarde [ne fOt-ce qu’] instant a&#l @ laissé, et s'il demeure constamment
immobile en lui-méme et immuable, c’est cet hommd gqui est laissé.

Pour que nous demeurions donc constamment et imemabt comme le Pére éternel, qu’'a
cela Dieu nous aide et la sagesse éternelle. Amen.

Sermon 13

89 Cf. Thomas d’AquinSum. Theolla q. 64 a. 4d 3



Vidi supra montem Syon agnum stantem etc.

Saint Jean vit un agneau se tenir sur la montagri&ah, et par-devant il avait inscrit sur son
front son nom et le nom de son Pere, et avait dglr@s de lui cent quarante-quatre mille. I
dit que c’étaient tous des vierges, et ils chantaia chant nouveau que personne ne pouvait
chanter si ce n’est eux, et ils suivaient I'agnpariout ou il allait.

Les maitres paiens disent que Dieu a ordonnédesuces de telle sorte que toujours l'une est
au-dessus de l'autre et que les plus élevées totitdgemoins élevées et les moins élevées les
plus élevées. Ce que les maitres ont dit avec a¢s seellés, cela un autre le dit de facon
manifeste, et il dit que la chaine d’or est la ranwe limpide qui est élevée en Dieu, et qui ne
golte rien de ce qui lui est extérieur, et quiis&#eu. Chacune touche l'autre, et la plus
élevée & le pied posé sur la téte de l'infériglifBoutes les créatures touchent Dieu non pas
selon leur nature créée, et ce qui est créeé flalui étre brisé si le bien doit en sortir. Il faut
gue la coque soit fendue en deux si le noyau dotirsTout cela vise un dépassement, car
'ange, en dehors de cette nue nature, ne saiplpgsque ce bois ; oui, 'ange, sans cette
nature, n’a pas davantage que n’a une mouche sans D

Il dit: «Sur la montagne ». Comment cela doitdvenir que l'on parvienne a cette
limpidité ? lls étaient vierges et étaient en hautla montagne et étaient fiancés a I'agneau et
refusés a toutes créatures, et suivaient I'agneatoyd ou il allait. Certaines gens suivent
'agneau aussi longtemps que tout va bien pour; enais dés lors que cela ne va pas selon
leur volonté, ils rebroussent chemin. Cela n’est patendu dans ce sens, car il dit: «lIs
suivaient I'agneau partout ou il allait. » Si tuv@srge et que tu es fiancé a I'agneau et refusé
a toutes créatures, alors tu suis lI'agneau partoutl va; tu ne te trouves pas alors
désarconné, lorsque viennent souffrances de ladpaks amis ou de la part de toi-méme par
guelgue tentation.

Il dit : lls étaient en haut. Ce qui est en haetame souffre pas de ce qui est sous lui, mais
seulement lorsque quelque chose est au-dessusdlé #oit plus élevé qu’il n’est. Un maitre
incroyant dit : Aussi longtemps I'homme est préshieu, il est impossible qu'il soufffé
L’homme qui est en haut et refusé a toutes créaetréiancé a Dieu, celui-la ne souffre pas ;
et devrait-il souffrir, le cceur de Dieu s’en trotaié atteint.

lls étaient sur la montagne de Sion. Sion veut doetempler ; Jérusalem veut dire paix.

Comme je I'ai dit récemment au Mariengaffences deux choses contraignent Dieu ; et les
as-tu en toi, il lui faut alors se trouver engenenétoi. Je veux vous raconter une histoire en
partie : Notre Seigneur allait une fois au milieung grande foule. Alors une femme vint et

dit : Si je pouvais toucher les bords de son vétgnje serais guérie. Alors Notre Seigneur

dit : J'ai été touché. De par Dieu ! dit saint Riercomment dis-tu, Seigneur, que tu as été
touché ? Une grande multitude t'entoure et te press

% L'image d’'une chaine qui relie ciel et terre exprise d’Homeére. On la trouve par exemple chez Maeet
Denys I'Aréopagite.

1 Dans sorCommentaire sur la Genégen. 228), Eckhart évoque cette opinion en lgpmmnt & Aulu-Gelle.
92 Monastére de dominicaines a Strasbourg.



Un maitre dit que nous vivons de la nforSi je dois manger une poule ou un boeuf, il faut
gu’avant cela il soit mort. On doit prendre sur s souffrances, et on doit suivre I'agneau
dans la souffrance et dans la joie. Les Ap6treagieamt sur eux également souffrance et joie ;
c’e§4t pourquoi leur était doux tout ce qu'ils soaiént ; ils aimaient autant la mort que la
vie

Un maitre paien pose les créatures [comme] égalgiswa L'Ecriture dit que nous devons
devenir égaux & Di€tl Egal, c’est mauvais et trompeur. Si je m'égalenthomme et si je
trouve un homme qui est égal a moi, cet homme s®ode comme s'il était moi, et il ne
I'est pas et trompe. Mainte chose s’égale a l'elte ment et n'est pas or. De méme, toutes
choses s’égalent a Dieu et elles mentent, et tallies ne le sont pas. L’Ecriture dit que nous
devons étre égaux a Dieu. Or un malitre paien, ajuirg a cela par perception naturelle, dit :
Dieu peut aussi peu souffrir ce qui est égal qpdut souffrir de n’étre pas Dieu.
Ressemblance est quelque chose qui n'est pas en Diga un étre-un dans la déité et dans
I'éternité ; plutbt, égalité ce n’est pas un. Sejfai un, je ne serais pas égal. Il n'est rien
d’étranger dans l'unité ; il y a pour moi étre-tand I'éternité, non étre-égal

Il dit : lls avaient leur nom et le nom de leur @@arscrits sur leurs fronts. Quel est notre nom
et quel est le nom de notre Pére ? Notre nom @shqus devons étre engendrés, et le nom du
Pere est engendrer, car la déité rayonne horslaegdalité premiére, qui est une plénitude de
toute limpidité, ainsi que je I'ai dit au Marienggm. Philippe dit : « Seigneur, montre-nous le
Pere, et cela nous suffit. » Il vise en premier noes devons étre Pere ; en second lieu, nous
devons étre grace, car le nom du Pére est engeritleegendre en moi son égalSi je vois

un mets qui est égal a moi, alors provient de lamour. Il en est de méme : le Pere céleste
engendre en moi son égal, et de cette égalitégmbun amour, c’est I'Esprit Saint. Celui qui
est le pere, celui-la engendre I'enfant de facotureie ; celui qui présent I'enfant au
baptéme, celui-la n’est pas son péere. Boéece ditu Bst un bien qui se tient immobile et qui
meut toutes chos&s Que Dieu soit immobile, cela met toutes chosemenvement. Il y a
guelgue chose de si heureux et met toutes chosesioeivement, en sortent qu’elles
retournent de la ou elles ont flué, et cela demeuraobile en lui-méme. Et plus une chose
guelconqgue est noble, plus elle se meut de facostante. Le fond les pousse toutes. Sagesse
et bonté et vérité ajoutent quelque chose ; Uroatajrien que le fond de I'étre.

Il dit maintenant : « Dans leur bouche aucun megeoaria été trouve. » Aussi longtemps que
je possede la créature et que la créature me pnssedt mensonge, et cela n'a pas été trouvé
dans leur bouche. C’est un signe d’'un homme boit lgue gens de bien. Que si un homme
bon me loue, alors je suis vraiment loué ; maimeiloue un méchant, alors je suis vraiment
outragé. Que si un homme méchant m’'offense, adosslis vraiment loué. « Ce dont le coeur
est plein, de cela parle la bouche. » C’est togjdarsigne d’'un homme bon gu’il parle
volontiers de Dieu, car ce avec quoi les gens omirgerce ils en parlent volontiers. Ceux qui

% Dans sorCommentaire de la Gené@len. 126), Eckhart attribue cette opinion a Sémélp Rhéteur. On lit en
effet au livre X des seSontroversegPréface n.9) : « Tous les oiseaux qui bondisg&rt 1a, tous les poissons
qui nagent, toutes les bétes féroces qui bondissentent leur tombeau dans notre ventre. Chentiatenant
pourquoi hous mourons si subitement : nous vivenmdrts. »

*Ph1,20

®1JIn3,2

% Eckhart distingue donc trois niveaux de densitissante dont seul le dernier répond a I'étre deuDi
ressemblancey(ichnissg, égalité ¢lichei), un ou étre-ungin eteinsin.

" Pour reconnaitre que le propre du Pére est d’elnger’homme doit se trouver lui-méme engendrésdame
égalité « de grace ».

% BoéceDe Consol. phill. Ill poésie 1X



ont commerce avec des outils, ceux-la parlent v@mdes outils. Ceux qui ont commerce
avec les sermons, ceux-la parlent volontiers dea@es. Un homme bon ne parle volontiers
gue de Dieu.

Il est une puissance dans I'ame dont j'ai souvemiép- et 'ame serait-elle toute ainsi, elle
serait incréée et incréable. Or il n’en est pasiaBelon 'autre partie, elle a un regard vers le
temps et une dépendance a son égard, et la ellbetde créé et est créée — intellect : cette
puissance n’est pas loin ni a I'extérieur. Ce ctiai-dela de la mer ou a mille lieux, cela lui
est aussi proprement connu et présent que cedli¢el me tiens. Cette puissance est vierge, et
suit 'agneau partout ou il va. Cette puissancengr®ieu nu pleinement dans son étre
essentiel ; elle est dans I'unité, non pas égais tégalité.

Pour que cela nous advienne, gu’a cela Dieu nales Aimen.



Sermon 13a

Saint Jean dans une vision vit sur le mont Sioragmeau debout, et pres de lui quarante-
guatre qui n’étaient pas terrestres et n’avaiestlpaaom de femmes. lls étaient tous vierges
et se tenaient au plus prés de I'agneau, et |dagindau s’engageait, la ils s’engageaient
derriére lui, et chantaient tous avec 'agneauhantétrange, et avaient leur nom et le de leur
Pére inscrit devant sur leur téte.

Or Jean dit qu’il vit un agneau debout sur la mgnéa Je dis : Jean était lui-méme la
montagne sur laquelle il vit 'agneau, et qui veait le divin agneau, il lui faut lui-méme étre
la montagne, et parvenir a ce qu’il a de plus éktvé ce qu’il a de plus limpide. La seconde
chose qu'il dit est qu’il vit 'agneau debout sarrhontagne. Ce qui se tient sur quelque chose
d’autre, cela touche, avec sa face inférieureada supérieure de ce qui est au-dessous. Dieu
touche toutes choses et demeure intouché. Dieawedessus de toutes choses un se-tenir
dans soi-méme et son se-tenir contient toutesréduwres. Toutes les créatures ont une face
supérieure et une face inférieure ; cela Dieu agdis. Dieu est au-dessus de toutes choses et
nulle part ne se trouve touché par rien. Toutesctéatures cherchent en dehors d'elles-
mémes, chacune en l'autre ce qu’elle n'a pas ;[B&Ea ne le fait pas. Dieu ne cherche pas en
dehors de lui-méme. Ce que toutes les créatureselat Dieu I'a pleinement en lui. Il est le
sol, le cercl®’ de toutes les créatures. Il est certes vrai queelest avant |'autre, et pour le
moins que I'une se trouve engendrée par l'autr@nN®ins, elle ne lui donne pas son étre ;
elle conserve quelque chose de ce qui est sien.d3ieun se-tenir simple, un résider dans soi-
méme. Chaque créature, selon la noblesse de s& nplws elle réside dans soi-méme plus
elle s'offre & I'extérieu®. Une simple pierre comme un tuffeau n'atteste derplus que le
fait qu’elle est une pierre. Mais une pierre pras& qui a grande puissance, en ce gqu’elle a
se-tenir, un résider dans soi-méme, en cela mépsselren méme temps la téte et regarde
vers le dehors. Les maitres disent qu’aucune aeafa [un] résider aussi grand dans soi-
méme que corps et ame, et qu’aucune non plus ria@ossi grand que I'ame selon sa partie
supérieure.

Or il dit: Je vis I'agneau debout. De quoi nousiams tirer quatre bons enseignements.
L'un : I'agneau donne nourriture et vétement, efdli¢ trés volontiers, et cela doit charmer
notre entendement que nous ayons tant recu deeDiguiil le fasse de fagon si aimable ; cela
doit nous contraindre a ne rien chercher en tombasoeuvres que sa louange et son honneur.
Le second : I'agneau se tenait debout. Il estdasx qu’'un ami se tienne prés de son ami.
Dieu se tient prés de nous et il se tient a demg@®de nous constant et immobile.

Or il dit : Pres de lui [ils] se tenaient en gram@mbre ; chacun d’eux avait inscrit par-devant
sur sa téte son nom et le nom de son Peére. C'estl@anoins le nom de Dieu qui doit étre
inscrit sur nous. Nous devons porter I'image deul¥e nous, et sa lumiére doit luire en nous
si nous voulons étre Jean.

Sermon 14

reif : au sens ol Dieu est & comprendre comme le conemamt et la fin de toutes choses.
19 plys un étre est accompli, plus son assise int€rieoincide avec la capacité qu'il a de sortisoieen vérité.



Surge illuminare iherusalem etc.

Cette parole que jai dite en latin, elle est &€cdans I'épitre que I'on a lue a la messe. Le
prophete Isaie dit : « Leve-toi Jérusalem, et étévet sois illuminée. » Il y a la trois sens a
entendre. Demandez a Dieu la grace.

Léve-toi, Jérusalem, et éléve-toi et sois illumindes maitres et les saints disent
communément que I'ame a trois puissances, en digoest égale a la Trinité. La premiére
puissance est mémoire, par quoi est visée unecscisachée, secréte ; elle connote le Pére.
La seconde puissance se nomme intelligence, ctesicte de rendre présent, un connaitre,
une sagesse. La troisieme puissance, elle s’appaiaté, un flux du Saint Esprit. A quoi
nous ne voulons pas en rester, car ce n'est pasrmabuvelle.

« Leve-toi, Jérusalem, et sois illuminée. » D’asitngaitres disent, qui divisent aussi I'ame en
trois : il nomme la puissance supérieure une puocesarascible ; ils I'assimilent au Pere.
Celui-ci mene toujours une guerre et un courroudreole mal. La colére aveugle I'ame, et
I'amour submerge les seéfi5[...] La premiére puissance a son siége dans le miseconde
dans le ceeur, la troisiéme dans le cerabieu méne une guerre contre la nature’f2.]
La premiere [puissance] n’a jamais de repos avaatdiavoir atteint ce qui est le plus élevé ;
s'il se trouvait quelque chose de plus élevé queuDelle ne voudrait pas de Dieu. La seconde
ne se satisfait que du tout meilleur ; y auragtkelque chose de meilleur que Dieu, elle ne
voudrait pas de Dieu. La troisieme ne se satigfaé d’'un bien ; y aurait-il un bien [plus
grand] que Dieu, elle ne voudrait pas de Dieu. Bkerepose en rien que dans un bien
permanent, en lequel tous biens sont inclus, de soren lui ils sont un [seul] étre. Dieu lui-
méme ne repose pas la ou [il] est un commencenestoid Etre. Il repose la ou [il] est une fin
et un commencement de tout étre.

Jérusalem veut dire une hauteur, comme je I'addiMariengarten : Ce qui est en haut, on lui
dit : Descends. Ce qui est en bas, on lui dit : 6do8i tu es en bas et si j'étais au-dessus de
toi il me faudrait m’abaisser vers toi. Ainsi féeu ; si tu t'humilies, alors Dieu s’abaisse
d’en haut et vient vers toi. La terre est ce qy’ia de plus éloigné du ciel, et [elle] s’est
recroquevillée dans un recoin et a honte et vouédiapper au beau ciel, d’'un recoin vers
'autre. Quel sera donc son point d’'arrét ? Echdpgée vers le bas, elle parvient au ciel ;
échappe-t-elle vers le haut, elle ne peut poultamdtchapper. Il la pourchasse dans un recoin,
et imprime sa force en elle et la rend féconderdion ? Ce qui est le plus élevé flue dans ce
qui est le plus bas. Une étoile est au-dessus kil sa’est I'étoile la plus élevée ; elle est
plus noble que le soleil ; elle flue dans le sadeilllumine le soleil, et toute la lumiére qu’a le
soleil, il I'a de cette étoile. Que veut dire geesbleil ne brille pas aussi bien de nuit que de
jour. Cela veut dire que le soleil, en sa toutésdd, n'est pas assez puissant a partir de lui-
méme, qu’il est quelque déficience dans le sateilque pouvez voir en ce qu’il est sombre en
une de ses extrémités et, pendant la nuit, ladtites étoiles prennent de lui leur lumiere et la
portent ailleurs ; alors il brille ailleurs, dans autre pays. Cette étoile flue non pas seulement
dans le soleil, mais elle flue a travers le sad¢ih travers toutes les étoiles, et flue dans la

101 e texte est sans doute incomplet. Quint signalepyés lirascibilis, assimilée au Pére, mention devrait étre
faite des deux autres puissanceggdecupiscibiliset larationalis, rapportées respectivement au Fils et a I'Esprit.
192 De tels schémes se trouvent par exemple chez tAtb&@rand,De Animalibusl. 13 tract. 1 c. 7. Référence
est faite la aux traditions platonicienne et pytiragenne.

193 A nouveau, le texte est lacunaire



terre et la rend fécon& 1l en est tout ainsi de 'homme vraiment humigjej a rejeté au-
dessous de soi toutes créatures et se soumet 3 Dieu de par sa bonté ne manque pas de
s’épancher pleinement en cet homme ; il se trowrdraint de le faire de toute nécessité.
Veux-tu étre en haut et étre élevé, il te faut é@oes en bas, loin du flux du sang et de la
chair, car une racine de tous péchés et de toatekuses est la superbe cachée, dissimulée,
d’'ou ne proviennent que souffrance et douleur. (Ca@ssi que I'humilité est une racine de
tout bien, et la-dessus ce qui sulit.

J'ai dit a Paris, a I'Ecole, que toutes choses @lttise trouver accomplies en ’lhomme juste
humble. Le soleil correspond a Dieu. Le plus éldaés son insondable déité répond a ce
gu’il y a de plus bas dans la profondeur de I'hitéilL’homme vraiment humble ne doit pas
prier Dieu, il peut commander a Dieu, car la hautel la déité ne jette le regard sur rien
d’autre que la profondeur de I'humilité, ainsi gjeel'ai dit au [monastere] des Saints-
Macchabées. L’homme humble et Dieu sont Un ; I'h@imamble est aussi puissant sur Dieu
gu'il I'est sur lui-méme, et tout ce qui appartiéntous les anges, cela appartient en propre a
’lhomme humble ; que Dieu opére, cela 'hnomme huwnildpere, et ce qu’est Dieu il I'est :
une [seule] vie et un [seul] étre ; et c’est pooiquotre aimable Seigneur dit : « Apprenez de
moi que je suis doux et de caeur humble. »

L’homme qui serait vraiment humble, ou bien il feaitlque Dieu perde toute sa deéité et il
faudrait gqu’il en sorte pleinement, ou bien il l[faudrait s’épancher et il lui faudrait
pleinement fluer dans 'hnomme. Je pensais cetté que I'élévation de Dieu tient a ma
bassesse ; la ou je m’abaisse, la Dieu se trowexg élérusalem doit se trouver illuminée,
disent I'Ecriture et le prophéte. Plus, je pensaite nuit que Dieu doit se trouver dépouillé
de son élévation, non pas absolument mais int&meemt, et cela signifie Dieu dépouillé de
son élévation, ce qui me plut tant que je I'ai tédeins mon livr€°. Cela dit donc : Un Dieu
dépouillé de son élévation, non pas absolument meiseurement ; pour que nous devions
nous trouver élevés. Ce qui était en haut étdih@idieur. Tu dois te trouver intériorise, et a
partir de toi-méme dans toi-méme, pour qu’il saittei. Non que nous prenions quelque
chose de ce qui est au-dessus de nous ; nous dpremdre en nous, et devons prendre a
partir de nous dans nous-mémes.

Saint Jean dit : « Ceux qui le recurent, a ceuk-tbonna pouvoir de devenir fils de Dieu.
Ceux qui sont fils de Dieu, ceux-la ne sont pas]m& la chair et du sang ; ils sont nés de
Dieu'® », non pas hors [de lui] mais en [} Notre aimable Dame dit : « Comment cela
peut-il étre que je devienne Mere de Dieu ? Alasde dit : le Saint Esprit doit venir en toi
d’en haut. » David dit : « Aujourd’hui je t'ai enggré. » Qu’est-ce qu’aujourd’hui ? Eternité.
Je me suis éternellement engendré [comme] toii gcdonme] moi. Néanmoins, il ne suffit
pas a I'hnomme noble humble d'étre le fils uniqugyeardré, que le Pére a éternellement
engendré, il veut encore étre Pére et entrer dangme égalité de la paternité éternelle, et
engendrer celui dont je suis éternellement engeraindi que je I'ai dit au Mariengarten ;

194 Quint, qui n'a pas trouvé de référence directe rpoette opinion, suggére une influence possible

d’Empédocle, lequel, parmi d’autres, affirme quedéeil n’est pas en lui-méme un feu, mais seuléreereflet
d’'un feu.

195 || est difficile de préciser a quel écrit Eckhéait ici référence. Labaissemende Dieu n'est pas, sans plus,
renonciation au plus élevé — ce qu'il est et demeumais connote son mouvement d’intériorisatioriugén
méme et dans 'homme ; ici et |a en effet le pliafgnd et le plus élevé coincident.

1% 3n 1, 12-13

197 meit ey merinSelon Quint, il se peut que le texte soit iciedéfieux. Le plus vraisemblable est qu'il veuille
dire que I'homme ne procéde pas de Dieu a la mamaturelle du Fils par rapport au Pére, mais guail de
naitre de Diewest réalité aussi bien intérieure a Dieu qu'aiinee.



c’est la que Dieu en vient & ce qui lui est préBreApproprie-toi & Dieu, ainsi Dieu est-il ton
propre, comme il est le propre de soi-méme. Cesguiouve engendré en moi, cela demeure ;
Dieu ne se sépare jamais de ’homme ou que I'hoser@urne. L’homme peut se détourner
de Dieu ; aussi loin de Dieu que 'homme aille, Dee tient [Ia] et I'attend et le prévient
avant qu’'il ne le sache. Veux-tu que Dieu soitpompre, tu doit alors étre son propre, comme
[le sont] ma langue ou ma main, en sorte que je faire de lui ce que je veux. Aussi peu
puis-je agir sans lui, aussi peu peut-il opérelguechose sans moi. Veux-tu donc que Dieu
soit ainsi ton propre, fais-toi son propre, et aedg rien que lui dans ta visée ; alors il est un
commencement et une fin de tout ton opérer, de ntRraesa déité tient en ce qu'il est Dieu.
L’homme qui ainsi en toutes ses ceuvres ne viséagh@ rien que Dieu, a celui-la Dieu
donne sa déité. Tout ce que I'homme opere, [Digpelfe], car mon humilité donne a Dieu sa
deéité. « La lumiére luit dans les ténebres, etitaiére, les ténébres ne I'ont pas saisie » ; cela
veut dire que Dieu n’est pas seulement un commesacede toutes nos ceuvres et de notre
étre, il est aussi une fin et un repos de tout étre

Pour que de Jésus-Christ nous prenions la lecobihdmilité, qu'a cela nous aide tout
ensemble Dieu Pére, Fils et Saint Esprit. Amen. ratias.

Sermon 15

Homo quidam nobilis abijt
in regionem longinquam
accipere regnum et reuerti.

Cette parole qui est écrite dans I'évangile, eedifrancais : « Il y avait un homme qui sortit
de lui-méme vers une terre étrangére et s'en rglirs riche chez I47°. » Or on lit dans un
évangile que le Christ a dit : « Personne ne peatréon disciple qu’il ne me suive » et se
voit laissé soi-méme et n'ait rien gardé pour let celui-la a toutes choses, car ne rien avoir
c’est avoir toutes choses. Mais avec désir et axecar se soumettre a Dieu et mettre
pleinement sa volonté dans la volonté de Dieu,atair aucun regard sur le créé : qui serait
ainsi sorti de soi-méme, celui-la se trouvera peomnt donné a nouveau a lui-méme.

Bonté dans soi, bonté, cela n’apaise pas I'ame]*'’ Et Dieu me donnerait-il quelque chose
en dehors de sa volonté je n'y préterait pas adtentcar la moindre chose que Dieu me
donne dans sa volonté, cela me rend heureux.

Toutes les créatures ont flué hors de la volont®ige. Saurais-je désirer seulement le bien
de Dieu, cette volonté est si noble que le SaipriEfuerait de la sans intermédiaire. Tout
bien flue du superflu de la bonté de Dieu. Ouileetvolonté de Dieu a golt pour moi
seulement dans l'unité, la ou le repos de Diewashté au bien de toutes les créatures ; ou

198 pour Eckhart, la naissance de Dieu en 'hommeigupl donc que 'homme puissaire & 'égard de Dieu
cela méme que Dieu fait en I'homme.

191 ¢c19,12

10 Ici le texte est défectueux, et Quint renonceadiuire. On pourrait peut-étre entendre : « elldabonté]
charme I'ame constamment au-dessous d’elle etdalé 1a vers le dehors. Le bien [est] disposi@owers toute
chose, le bien est dans une communauté, et la gefweure a méme le désir. » Ce qui signifieraitlgueen ne
vaut en Vvérité que lorsqu’il ne s’abstrait pas dut tpour s’affirmer par lui-méme ; il n’a valeur eqdans la
communauté Dieu / homme/



celle-ci repose, et toute ce qui jamais acquit étreie, comme dans leur fin derniére, la tu
dois aimer le Saint Esprit, tel qu’il est dans Itér non en lui-méme, mais la ou avec la bontée
de Dieu il a golt seulement dans l'unité, la outddoonté flue du superflu de la bonté de
Dieu. Cet homme. Cet homme s’en revient plus richez lui que lorsqu’il était sorti. Qui
serait ainsi sorti de soi-méme, celui-la devraitreaver plus proprement donné a nouveau a
lu-méme. Et toute chose qu’il aura laissée dangamldtiplicité, cela lui sera [donné]
pleinement a nouveau dans la simplicité, car ft@eve soi-méme et dans toute chose dans le
maintenant présent de 'unité. Et celui qui seadiisi sorti, il reviendrait chez lui bien plus
noble qu’il n’était sorti. Cet homme vit maintenaséns une liberté déprise et dans une
limpide nudité, car il n’a a se soumettre a auathese ni a prendre peu ni beaucoup ; car tout
ce qui est le propre de Dieu, cela lui est propre.

Le soleil correspond a Dieu : la partie la plusréede sa profondeur sans fond répond a ce
qui est le plus bas dans la profondeur de 'hu&il@ui, ’'homme humble n’a pas besoin de le
prier pour cela, mais il peut certes lui commandear la hauteur de la déité ne peut rien
prendre en considération que dans la profondelihdmilité ; car ’lhomme humble et Dieu
sont un et non pas deux. Cet homme humble est pussiant sur Dieu qu’il [= Dieu] est
puissant sur soi-méme ; et tout le bien qui edban les anges et en tous les saints, tout cela
est son propre, comme c’est le propre de Dieu. Bieaet homme humble sont pleinement un
et non pas deux ; car ce que Dieu opere il I'opéissi, et ce que Dieu veut il le veut aussi :
une [seule] vie et un [seul] étre. Oui, de par Dieat homme serait-il en enfer, il faudrait que
Dieu aille a lui en enfer, et il faudrait que I'enflui soit un royaume céleste. Il lui faut faire
cela de nécessité, il serait contraint a ce quiifdille le faire ; car alors cet homme est étre
divin, et étre divin est cet homme. Car ici advjese par I'unité de Dieu et de 'homme
humble, le baiser. Car la vertu qui la s’appellentité est une racine dans le fond de la déité
et elle est plantée, de sorte gu’elle ait uniquansen étre dans le Un éternel et nulle par
ailleurs. J'ai dit a Paris, a I'Ecole, que toutémses devraient se trouver accomplies dans
’lhomme vraiment humble. Et c’est pourquoi je disag’homme vraiment humble rien ne
peut étre préjudiciable ni peut I'induire en erreDar il n’est aucune chose qui ne fuie ce qui
pourrait le réduire a néant. Cela, toutes les chos@ées le fuient, car elles ne sont rien de
rien en elles-mémes. Et c’est pourquoi I'nomme hlenfhit tout ce qui peut l'induire en
erreur a propos de Dieu. C’est pourquoi je fuisHarbon [ardent], car il voudrait me réduire
a néant, car il voudrait me dérober mon étre.

Et [il] dit: « Un homme sortit. » Aristote entrépun livre et voulut [y] parler de toutes
chose&™. Or notez ce qu'Aristote dit cet homntéomaq cela signifie un homme a qui a été
conférée une forme, et [elle] lui donne étre et eecommun avec toutes créatures, avec
celles qui sont douées de raison et avec cellesggadnt pas douées de raisgril est privé

de raison] avec toutes les créatures corporelldswd de raison avec les anges. Et il dit : De
méme que toutes les créatures avec images et f@onemtellectuellement comprises par les
anges, et les anges connaissent intellectuelleaiamue chose dans sa différence — en quoi
'ange a si grand plaisir que ce serait une mdev@ibur ceux qui ne I'ont pas éprouve et qui
ne l'auraient pas golté : de méme I’homme entetalléctuellement image et forme de toute
creéature dans sa différence. Ce qu’Aristote miaétif de 'homme, c’est que ’'homme est un
homme en ce qu’il entend toute image et formest@eur cela qu’'un homme est un homme.
Et c’était I'explication supréme par quoi Aristqieuvait expliquer un homme.

11 Ce livre d’Aristote auquel Eckhart se référeraceaaine fois dans ce sermon ed¥létaphysique
M2 redelich funredelich: il s'agit de la capacité ou de l'incapacité ddiser & une argumentation.



Or moi je veux montrer ce qu’est un homrh®mosignifie un homme a qui substance a été
conférée, et [elle] lui donne étre et vie et ure &@oué d’intellect. Un homme doué d’intellect
est celui qui s’entend soi-méme de facon inteliedéty et en lui-méme détaché de toutes
matieres et formes. Plus il est détaché de touteses et retourné dans soi-méme, plus il
connait clairement et intellectuellement toutesselsoen lui-méme sans se tourner vers
I'extérieur : plus il est un homme.

Or je dis : Comment peut-il se faire que détachérderi’entendement, sans forme ni image
en lui-méme, entende toutes choses sans se taugrselextérieur ni transformation de soi-
méme ? Je dis, cela vient de la simplicité ; cas filmpidement [et] simplement 'homme est
[détaché] de lui-méme et dans lui-méme, plus simptg entend-il toute multiplicité en lui-
méme et demeure-t-il invariable dans lui-méme. Bodit: Dieu est un bien immuable, en
repos en lui-méme, intouché et immobile et moutautes chosés® Un entendement simple
est si limpide en lui-méme qu’il comprend I'étrevidi limpide nu sans intermédiaire. Et dans
linflux il recoit la nature divine a I'égal des ges, de quoi les anges éprouvent grande joie.
Pou que l'on puisse voir un ange, pour cela on reiticBtre mille ans en enfer. Cet
entendement est si limpide et si clair en lui-mé&que ce que I'on verrait dans cette lumiere
deviendrait un ange !

Or notez avec zele ce qu'Aristote dit des espridtachés dans son livre qui S'appelle
MétaphysiquE”. Le plus grand parmi les maitres qui jamais panigdes sciences naturelles
évoque ces esprits détachés et dit que d’aucursechpoe sont forme, et qu’ils prennent leur
étre fluant de Dieu sans intermédiaire ; et aiafiuent-ils a l'intérieur aussi et recoivent-ils
I'effusion de Dieu sans intermédiaire au-dessusatges et contemplent-ils I'étre nu de Dieu
sans distinction. Cet étre nu limpide, Aristotetenme un « quelque chd$®». C’est le plus
élevé qu’Aristote dit jamais des sciences natusel¢ sur cela aucun maitre ne peut parler de
facon plus élevée qu'il ne I'ait dit dans I'Espgiaint. Or je dis qu’a cet homme noble ne suffit
pas I'étre que les anges saisissent sans formenetild dépendent sans intermédiaire ; il ne
trouve satisfaction en rien gqu’en l'unique Un.

J'ai aussi souvent parlé du commencement premietedi fin derniére. Le Pére est un
commencement de la déité, car il se saisit soi-méams soi-méme. De lui vient la parole
éternelle qui demeure a l'intérieur, et [le Pere]’engendre pas, car il est une fin de la déité,
qui demeure a l'intérieur, et de toutes les crémsuia ou est un limpide repos et une quiétude
de tout ce qui jamais acquit I'étre. Le commencenest en vue de la fin, car dans la fin
derniere repose tout ce qui jamais acquit étre dantellect. [La fin derniere] de I'étre est la
ténébre ou lI'inconnaissance de la déité cachée, latitle cette lumiére, et cette ténébre ne I'a
pas saisie. C’est pourquoi Moise dit : « Celui gsli la m’a envoyé », lui qui est sans nom,
qui est une négation de tous noms et qui jamatxyniade nom. Et c’est pourquoi le prophéte
dit : « En vérité, tu es le Dieu caché » dans felfde I'ame, la ou le fond de Dieu et le fond
de I'ame son un [seul] fodtf. Plus on te cherche, moins on te trouve. Tu doishercher de
sorte que tu ne le trouves nulle part. Si tu nehkrches pas, alors tu le trouves. Pour que nous

13 BpéceDe Consol. phill. Ill poésie IX.

114 Aristote, Métaphysiquel. Lambda c. 8. Le néoplatonisme et la scolastidertifierent souvent ces « esprits
détachés » avec les anges.

15 Ain « was » Il s'agit sans doute d’une transcription simgifiduto ti én einairepris par les Scolastiques pour
signifier ce que I'étre est dans sa réalité proéond

1% Maitre Eckhart exprime ici I'unité derniére entteomme et Dieu telle qu’elle se trouve posée aweail du
fond ou de I'essence.



le cherchions de telle sorte que nous demeurioés ge lui éternellement, qu’a cela Dieu
nous aide. Amen.

Sermon 16 a

Un maitre dit : Si tout intermédiaire était 6térennoi et le mur, je serais aupres du mur, pour
autant je ne serais pas dans le mur. Il n’en estp®i des choses spirituelles, car en ce qui
les concerne l'une est toujours dans l'autre ; Wer@goit c’'est ce qui se trouve recgu, car il ne
recoit rien que lui-méme. Cela est subtil. Qui t&d, on lui a suffisamment préché.
Toutefois un peu [encore] a propos de I'image @me.

Il est beaucoup de maitres qui veulent que cetégénsoit engendrée par la volonté et par la
connaissance, et il n’en est pas ainsi ; plutédigeque cette image est une expression de soi-
méme sans volonté et sans connaissance. Je vooseexipune comparaison. Que I'on tienne
un miroir devant moi: que je le veuille ou ne leuile point, sans volonté et sans
connaissance de moi-méme, je me reflete dans leirmette image ne provient pas du
miroir, elle ne provient pas non plus d’elle-mémleitét cette image provient tout a fait de ce
dont elle tient son étre et sa nature. Lorsqueiteinest 6té de devant moi, je ne me reflete
pas plus longtemps dans le miroir, car je suidathge méme.

Encore une autre comparaison : lorsqu’une branali@ ge I'arbre, elle porte aussi bien le
nom que I'étre de cet arbre. Ce qui sort est la enénose que ce qui demeure a l'intérieur, et
ce qui demeure a l'intérieur est la méme chosecgugui sort. Ainsi la branche est-elle une
expression de soi-méme.

Je dis de méme de I'image de I'ame. Ce qui sodedors, c’est ce qui demeure a l'intérieur,
et ce qui demeure a l'intérieur est ce qui sordabors. Cette image est le Fils du Pére, et
cette image je le suis moi-méme, et cette imagdaefbagesse]. De quoi Dieu soit loué
maintenant et a jamais. Amen. Qui ne I'entend ga4#l, ne s’en soucie pas.



Sermon 16 b

Quasi vas auri solidum ornatum
omni lapide pretioso

J'ai dit un petit mot en latin, qu’'on lit aujourdihdans I'épitre, [et] que I'on peut dire a
propos de saint Augustin et a propos de toute &nad) sainte, comment ils sont compareés a
un vase d'or qui a consistance et permanence ae@esen lui noblesse de toute pierre
précieuse. Cela tient a la noblesse des saintsajuee puisse les donner a connaitre a l'aide
d’'une [seule] comparaison ; c’est pourquoi on lespare aux arbres et au soleil et a la lune.
Et c’est ainsi que saint Augustin est ici compar@&ravase d'or qui a consistance et
permanence et qui possede en lui noblesse depmute précieuse. Et cela on peut le dire en
vérité de toute ame bonne, sainte, qui a laisstedochoses et les prend la ou elles sont
éternelles. Qui laisse les choses en tant qu’stes contingentes, celui-la les possede la ou
elles sont un étre limpide et sont éternelles.

Tout vase posséde deux choses en lui: il recaibetient. Vase spirituel et vase corporel
comportent une différence. Le vin est dans le ydsevase n’est pas dans le vin, et le vin
n'est pas dans le vase comme dans la douve ;itétast dans le vase comme dans la douve,
on ne pourrait pas le boire. Il en va autrementake spirituel. Tout ce qui se trouve regcu en
lui, cela est dans la vase et le vase [est] eatlast le vase méme. Tout ce que regoit le vase
spirituel est de sa nature. La nature de Dieu @gdtsg donne a toute ame bonne, et la nature
de I'dme est qu’'elle recoit Dieu ; et cela on leitpéire du plus noble dont 'ame peut faire
montre. En cela 'ame porte I'image de divine dtéggale a Dieu. Image ne peut étre sans
égalité, mais égalité peut bien étre sans imagex Beufs sont également blancs, et I'un n’est
pourtant pas image de l'autre ; car ce qui dod &trage de l'autre, il faut que ce soit venu de
sa nature, et il lui faut étre engendré de Iui keii faut étre égal a lui.

Toute image a deux propriétés. La premiere, c'aslle prend son étre, sans intermédiaire,
de ce dont elle est I'image, indépendamment dellante, car elle a une provenance naturelle
et procede de la nature comme la branche de l'abrsque le visage se trouve placé devant
le miroir, il faut que ce visage s’y trouve repradgu’il le veuille ou ne le veuille pas. Mais
la nature ne se reproduit pas dans I'image du miptutot : la bouche et le nez et les yeux et
tous les contours du visage, cela se reproduit ldamsroir. Mais cela, Dieu I'a gardé pour lui
seul, que ce en quoi il se reproduit, la il repibda nature et tout ce dont il peut faire montre,
pleinement et indépendamment de la volonté ; aaalje propose un but a la volonté, et la
volonté suit I'image, et 'image a son premierljgiement hors de la nature, et attire dans soi
tout ce dont la nature et I'étre peuvent faire montet la nature s’épanche pleinement dans
'image et demeure pourtant dans elle-méme. Camigitres ne placent pas I'image dans le
Saint Esprit, plutét : ils la placent dans la Parsointermédiaire, car c’est le Fils qui a le
premier jaillissement hors de la nature ; c’estrgaai il s’appelle proprement une image du
Pere, ce que ne fait pas le Saint Esprit ; celastiseulement un fleurir & partir du Pere et a
partir du Fils et a pourtant une [seule] naturecdes deux. Et pourtant la volonté n’est pas un
intermédiaire entre I'image et la nature ; ouiconnaitre ni savoir ni sagesse ne peuvent étre
ici un intermédiaire, car I'image divine jaillit da fécondité de la nature sans intermédiaire.



Que s'il est ici un intermédiaire de la sagessestd’image elle-méme. C’est pourquoi le Fils
dans la déité, s’appelle la Sagesse du Pére.

Vous devez savoir que I'image divine simple, guslBame est imprimée dans le plus intime
de la nature, se prend sans intermédiaire ; etuke iptime et le plus noble qui est dans la
nature, cela se reproduit le plus proprement dansde de I'ame, et il n'est pas ici
d’'intermédiaire, ni volonté ni sagesse, ainsi quégi dit auparavant : la sagesse est-elle ici
un intermédiaire, c’est I'image elle-méme. Ici Diest sans intermédiaire dans I'image, et
image est sans intermédiaire en Dieu. Pourtamubast bien plus noblement dans I'image
gue I'image n’est en Dieu. Ici 'image ne prend pasu en tant qu’il est créateur, mais elle le
prend en tant qu'il est un étre doué d’intellettleeplus noble de la nature se produit le plus
proprement dans l'image. C’est une image naturelée Dieu que Dieu a imprimeé
naturellement dans toutes les &mes. Maintenard juis donner plus a I'image ; que si je lui
donnais quelque chose en plus, il faudrait qualie Bieu méme, mais il n’en est pas ainsi,
car de la sorte Dieu ne serait pas Dieu.

La seconde propriété de l'image, vous devez lanmegitre en I'égalité de I'image. Et ici

notez particulierement deux points. Le premier: ditnage n’est pas par soi-méme, et
[deuxiemement] elle n’est pas pour elle-méme. Daéme maniére que I'image qui se trouve
recue dans I'eeil n'est pas par I'ceil et n'a pastrd’@ans I'eeil, mais elle a seulement
dépendance et attache en ce dont elle est I'intéigst pourquoi elle n’est pas par elle-méme
ni n'est pour elle-méme, mais elle est propremest e dont elle est I'image et est
pleinement a lui, et c’est de lui qu’elle prend gbre et [qu’elle] est le méme étre.

Maintenant, prétez-moi grande attention! Ce qusiprement une image, vous devez le
noter a quatre points, ou peut-étre en sera-tvadi@age. L'image n’est pas par elle-méme ni
n'est pour elle-méme ; elle est seulement par cat étle est I'image, et est pour lui
pleinement tout ce qu'elle est. Ce qui est étrargare dont elle est image, elle ne lui
appartient pas et n’est pas par lui. L'image pregulement son étre, sans intermédiaire, en ce
dont elle est image, et possede un [seul] étre lnvext est le méme étre. Cela n’est pas dit
des choses dont on doit discourir a I'Ecole ; nmispeut bien les dire en chaire, en guise
d’enseignement.

Vous demandez souvent comment vous devez vivres deuez ici le noter avec zele. De la
méme maniére qu'’il fut dit ici de I'image, voisnai dois-tu vivre. Tu dois étre a lui et tu dois
étre pour lui, et tu ne dois pas étre a toi etdudnis pas étre pour toi et tu ne dois étre a
personne. Lorsque je vins hier en ce monasteie/|j'de la sauge et d’autres plantes sur une
tombe ; et je pensais alors : Ici repose le cherdamm homme, et c’est pourquoi ce morceau
de terre lui est d’autant plus cher. Celui qui aaom vraiment cher, celui-la aime tout ce qui
lui appartient, et ce qui est contraire a son dmiei 'aime pas. De quoi prenez une
comparaison avec le chien, qui est un animal nam dintellect. Il est si fidéle a son maitre
gue tout ce qui est contraire a son maitre il ie bacelui qui est ami de son maitre il I'aime,
et il ne préte attention ni a richesse ni a paévréwi, et y aurait-il un pauvre aveugle qui
serait acquis a son maitre, il I'aimerait davantagéun roi ou un empereur qui serait
contraire a son maitre. Je dis pour de vrai :&élt possible que le chien soit a demi infideéle
a son maitre, il se hairait soi-méme a demi.

Mais certaines gens se plaignent maintenant dasi@yoir intériorité ni ferveur ni douceur ni
consolation particuliere de Dieu. Ces gens, powrde ne sont pas encore du tout comme il
faut ; on certes les tolérer, mais ce n’est pasd#leur. Je dis pour de vrai : Aussi longtemps



gu’une chose se forme en toi qui n'est pas la Bagtdrnelle ou qui s’écarte de la Parole
éternelle, si bon cela puisse étre, cela n'estqoasme il faut. C’est pourquoi est seul un
homme comme il faut celui qui a anéanti toutes eb@séées et [qui], en droite ligne [et] sans
aucun écart, se tient tourné vers la Parole éteraeformé en elle et reformé dans la justice.
L’homme puise la ou puise le Fils, et [il] est lésHui-méme. Un écrit dit : « Personne ne
connait le Pére si ce n'est le Effs», et il suit de 1a que, si vous voulez conndltieu, vous

ne devez pas seulement étre égaux au Fils, maéz @re le Fils lui-méme.

Mais certaines gens veulent voit Dieu de leurs yeamme ils voient une vache, et veulent
aussi aimer Dieu comme ils aiment une vache. Timé&a pour le lait et pour le fromage et
pour ton propre avantage. Ainsi font tous les gpnisaiment Dieu pour richesse extérieure et
pour consolation intérieure ; et ceux-la n'aimeas Pieu comme il faut, mais ils aiment leur
propre avantage. Oui, je dis pour de vrai : Toutjge tu te proposes dans ta visée [et] qui
n’est pas Dieu en lui-méme, si bon cela puisse étest pour toi un obstacle a la vérité la
plus haute.

Et comme je I'ai dit ci-dessus, de méme que saugustin est comparé a un vase d’or, qui en
bas est fermé et ouvert en haut, vois, ainsi doéte : veux-tu tenir prés de saint Augustin et
dans la sainteté de tous les saints, ton cceuétiteifermé a tout le créé et doit prendre Dieu
tel qu’il est en lui-méme. C’est pourquoi les homsms&ont comparés aux puissances
supérieures, car en tout temps ils ont la téteuldate, et les femmes aux puissances
inférieures, car pour elles la téte est couvertéoahtemps. Les puissances supérieures sont
par dela temps et par dela espace, et s'origiramg mtermédiaire dans I'étre de I'ame ; et
dela elles sont comparées aux hommes, car endoyst elles se tiennent nues. De la leur
ceuvre est éternelle. Un maitre dit que toutes léssances inférieures de I'dme, dans la
mesure ou elles ont touché temps ou espace, déesnoesure elles ont perdu leur pureté
virginale et ne peuvent jamais se trouver si totalet dévétues ni se trouver si totalement
passées au crible qu’elles puissent jamais paryesgu’aux puissances supérieures ; il leur
sera pourtant donné I'empreinte intérieure d’unagenégale.

Tu dois étre constant et ferme, c’est-a-dire : dis de tenir égal dans amour et souffrance,
dans fortune et infortune, et dois avoir en taiddlesse de toutes les pierres précieuses, c’est-
a-dire que toutes le vertus soient enfermées erttiuent essentiellement de toi. Tu dois
traverser et surpasser toutes les vertus, et demipe la vertu dans le fond, la ou elle est un
avec la nature divine. Et pour autant que tu es phi a la nature divine que ne l'est I'ange,
dans cette mesure il lui faut recevoir par toi. Pgue nous devenions Un, qu'a cela Dieu
nous aide. Amen.

Sermon 17

Qui odit animan suam in hoc mundo etc.

J'ai dit un mot en latin, que Notre Seigneur dibgldon évangile : « Celui qui hait son ame
dans ce monde, celui-la la garde pour la vie élie’i2 »

"imt 11, 27
183n 12, 25



Or notez en ces paroles ce que vise Notre Seigleeaqu’il dit que I'on doit hair son ame.
Celui qui aime son ame dans cette vie mortelleekd gu’elle est en ce monde, celui-la la
perd dans la vie éternelle ; mais celui qui la,hait tant qu’elle est mortelle et est en ce
monde, celui-la la garde pour la vie éternelle.

Deux raisons au fait qu’il dit « ame ». Un maitie:d.e mot ame ne vise pas le fond, et la
nature de I'ame il ne la touche pHs C’est pourquoi un maitre dit : Celui qui écritr $es
choses mouvantes, celui-la ne touche pas la naitlegfond de I'ame. Celui qui veut nommer
I'ame selon sa simplicité et limpidité et nudit@le qu’elle est en elle-méme, celui-la ne peut
lui trouver aucun nom. Il disent d'elle « ame »'est-a-dire [comme] celui qui appelle
guelqu’un charpentier, il ne I'appelle pas un honmmelenri ni non plus a proprement parler
son étre, plutdt : on l'appelle selon son ceuvreNtre Seigneur veut dire : Celui qui aime
'ame dans la limpidité, en tant que I'ame est aéure simple, celui-la la hait et est son
ennemi [telle qu’elle est] dans ce vétement, hddt et a tristesse et est chagriné de ce qu’elle
se tient si loin de la lumiére limpide gu’elle estelle-méme.

Nos maitres disent : L’ame se nomment un feu, deappuissance et de par la chaleur et de
par I'éclat qui est en elle. Les seconds disentltpiest une petite étincelle de nature divine.
Les troisiemes disent qu’elle est une lumiére. dquaatriemes disent qu’elle est un esprit. Les
cinquiémes disent qu’elle est un nombre. Nous ovtns rien qui soit aussi nu et limpide.
Dans les anges il y a nombre — on parle d’'un adgajeux anges —, dans la lumiéere il y a
aussi nombre. C’est pourquoi on la nomme par ceegiule plus nu et par ce qui est le plus
limpide, et pourtant cela ne touche pas le fontahee. Dieu qui est sans nom — il n’a pas de
nom —, est indicible, et '&me dans son fond eatedgent indicible, comme il est indicible.

Il est encore une autre chose pourquoi il dit de'éait?®>. Le mot qui nomme I'ame vise
I'ame telle qu’elle est dans la prison du corpsyatla il vise que, quoi que I'ame qui est en
elle-méme puisse penser, la encore elle est dgmssea. Que si elle a encore confiance dans
les choses inférieures et que quelque chose lddite soi par les sens, la elle se trouve sur le
champ a l'étroit ; car les mots ne peuvent donmenaim a aucune nature qui est au-dessus
d’eux.

Il est trois raisons pourquoi 'ame doit se hairre@me. La premiére raison : dans la mesure
ou elle est mienne, je dois la hair ; car danséaure ou elle est mienne, dans cette mesure
elle n'est pas Dieu. La seconde : parce que monréesé pas pleinement établie et plantée et
réformée en Dieu. Augustin dit: Celui qui veut gDeu soit son propre, celui-la doit
auparavant devenir le propre de Dieu, et celauil @ nécessité que ce $titLa troisiéme
raison est : 'ame a-t-elle le golt d’elle-mémetam qu’elle est ame, a-t-elle le godt de Dieu
en méme temps que de I'ame, ce n'est pas comnaatil Pour elle Dieu doit avoir golt en
lui-méme, car il est pleinement au-dessus d’ellespour cela que Christ a dit : « Celui qui
aime son ame, celui-la la perd. »

119 Dans sorCommentaire de saint Jegn. 528), Eckhart évoque & ce propos Avicete anima 1°© partie,

chap.. 1, fol.. Irb. Il a sans doute puisé danskepitre 1 et 2 de cet ouvrage pour ce qui, desgnes a venir,
concerne la nature de I'ame, son rapport aux ceulawslifférentes définitions que I'on en a donnéiesi que

les comparaisons que I'on a développées a son gropo
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Ce qui de I'ame est dans ce monde ou lorgne veraarele, et ce qui d’elle est atteint en
guelque chose et lorgne vers l'extérieur, elle ¢mibair. Un maitre dit que I'ame, dans ce
gu’elle a de plus élevé et de plus limpide, estlessus du monde. Rien n’'attire I'ame vers ce
monde qu’amour seulement. Parfois elle a un amaturel qu’elle porte au corps. Parfois
elle a un amour de volonté, qu’elle porte a laton&a Un maitre dit : Aussi peu I'ceil a a faire
avec le chant et l'oreille avec la couleur, augsi pame dans sa nature a-t-elle a faire avec
tout ce qui est dans ce monde. C’est pourquoi reisres [€s sciences] naturelles disent que
le corps est davantage dans I'ame que I'ame nast tk corps. Tout comme le vase contient
davantage le vin que le vin le vase, ainsi 'ametient-elle davantage en elle le corps que le
corps I'ame. Ce que I'ame aime dans ce monde, ldectie est nue dans sa nature. Un maitre
dit: Il est de la nature et de la perfection nelterde I'ame qu’elle devienne dans elle un
monde doué d'intellect, 1a ou Dieu a formé dane kb images de toutes chd$&sQui dit
alors gu'il est parvenu a sa nature, celui-la tfoitiver toutes choses formées en lui dans la
limpidité, comme elles sont en Dieu, non commesedlent dans leur nature, plutét : comme
elles sont en Dieu. Ni esprit ni ange ne toucherfohd de I'ame pas plus que la nature de
'ame. C’est en cela qu’elle parvient dans ce gtippgemier, dans le commencement, ou Dieu
jaillit avec bonté dans toutes les créatures. l&é mend toutes choses en Dieu, non dans la
limpidité, telles qu'elles sont dans leur limpiditaturelle, plutét : dans la limpide simplicite,
telles qu’elles sont en Dieu. Dieu a fait tout cenge comme en charbon. L'image qui est en
or est plus ferme que celle qui est en charbonstGimsi que toutes choses dans I'ame sont
plus limpides et plus nobles qu’elles ne le somtsdee monde. La matiere dont Dieu a fait
toutes choses est plus médiocre que ne I'est ldbchaen regard de I'or. Qui veut faire un
pot, celui-la prend un peu de terre ; c’'est la sdiére, avec laquelle il opere. Aprés il lui
donne une forme, qui est en lui, qui est en lus plablement que la matiere. Ici j'estime que
toutes choses sont immensément plus nobles damonele doué d’intellect qu’est I'ame
gu’elles ne le sont dans ce monde ; exactement eohimmage qui est taillée et gravée dans
I'or, ainsi les images de toutes choses sont-slleples dans I'ame. Un maitre dit : L’ame a
en elle une capacité que les images de toutesskegeouvent imprimées en éffe Un autre

dit : Jamais I'dme n’est parvenue a sa nature lgured trouve toutes choses formées en elle
dans ce monde doué d'intellect, qui est incomprgbén; aucune pensée n’y parvient.
Grégoire dit : Ce que nous énoncgons des chosesedivil nous faut le balbutier, car il faut
gu’'on le dise avec des mots.

Encore un petit mot a propos de I'ame, et puis dawtre : « Vous, filles de Jérusalem, ne
prétez pas attention a ce que je suis brune ! ledl so'a halée, et les enfants de ma mére ont
lutté contre moi. » Ici, elle vise les enfants donte ; a eux I'dme dit : Ce qui du soleil, c’est-
a-dire le plaisir du monde, ce qui de cela m’éll@ti me touche, c’est cela qui me rend
sombre et brune. Brun n’est pas une couleur franéghe& un peu de lumiére et aussi
d’obscurité. Quoi que I'dme pense ou opére ave@sEsances, Si lumineux que ce soit en
elle, c’est pourtant mélangé. C’est pourquoi elie: &k Les enfants de ma meére ont lutté
contre moi. » Les enfants, ce sont toutes les aoces inférieures de I'ame ; elles luttent
toutes contre elle et 'assaillent. Le Pere célestenotre pere, et la chrétienté est notre mere.
Si belle et si ornée qu’elle soit et si utile es seuvres, tout cela est encore imparfait. C’est
pourquoi il dit : « O le plus belle des femmes,sset va-t'en ! » Ce monde est comme une
femme, car il est faible. Pourquoi donc dit-il L plus belle parmi les femmes » ? Les anges
sont plus beaux et sont loin au-dessus de I'amest@ourquoi il dit : « La plus belle » — dans

122 Dans sorCommentaire de la Genégk, 26 ; n. 115), Eckhart attribue cette opinioAvdcenne, « au livre X

de saMétaphysique» (en réalitéliber de Philos. PrimalX c. 7).

123| sagit d’Aristote, pour qui « il y a, d'une patintellect (no(iy capable de devenir toutes choses, d’autre
part I'intellect capable de les produire toute®e @nimalll c. 5, 430 a 14).



sa lumiere naturelle — « sors et va-t'en » : slerge monde et va-t'en de tout ce a quoi ton
ame est encore inclinée. Et ce qui d’elle estraten quelque chose, cela elle doit le hair.

Priez notre aimable Seigneur que nous haissiome aote sous son vétement, en tant qu’elle
est notre ame, afin que nous la gardions pour daéternelle. Qu’a cela Dieu nous aide.
Amen.

Sermon 18

Adolescens, tibi dico : surge

Notre Seigneur alla dans une ville qui se nommaiitn\ et avec lui beaucoup de gens, et
aussi les disciples. Lorsqu’ils arriverent soupdate, on emportait un jeune homme mort, un
fils unique d’'une veuve. Notre Seigneur s'appro@tapucha la civiere sur laquelle gisait le
mort et dit : « Jeune homme, je te le dis, levé-tole jeune homme se dressa et commenca
aussitot a venir a la parole par la vertu de I'é§adelon laquelle il avait été relevé par la
Parole éternelle.

Or je dis : « Il alla dans la ville ». La ville,ast I'ame qui est bien ordonnée et affermie et
protégée des défauts, et a exclu toute multipletitést unifiée et bien fortifiée dans le salut de
Jésus, et entourée de murs et enveloppée de larkidivine. C’est pourquoi le propheéte dit :
« Dieu est un mur autour de Stéh» La Sagesse éternelle dit : « Je me reposerkicta
€gale dans la [ville] consacrée et dans la villecgBée. » Rien ne repose ni n'unit autant que
I'égal ; de la tout ce qui est égal est intérieupreche et aupres de. Cette &me est consacrée
dans laquelle Dieu seul est et dans laquelle auctégaure ne trouve repos. C’est pourquoi il
dit : « Dans la [ville] consacrée et dans la valnctifiée je me reposerai de fagon égale. »
Toute sainteté vient du Saint-Esprit. La naturdaitepas de bonds ; elle commence toujours a
opérer a partir de I'inférieur et opére ainsi Merkaut, jusqu’au plus élevé. Les maitres disent
gue de I'air jamais feu n’advient s’il n’est pasvdeu tout d’abord subtil et brdlant. Le Saint
Esprit prend I'dme et la purifie dans la lumiéredans la grace, et I'entraine vers le haut,
jusqu’au plus élevé. C’est pourquoi il dit ;. « Ddasville sanctifiée je me reposerai de facon
égale. » Autant 'ame repose en Dieu, autant Deapose en elle. Repose-t-elle en lui en
partie, alors il repose en elle en partie ; redeslée pleinement en lui, alors il repose
pleinement en elle. C’est pourquoi la Sagesse dternlit : « Je me reposerai de fagon
€gale. »

Les maitres disent que la [couleur] jaune et ldatouverte, dans I'arc-en-ciel, se joignent
'une a l'autre de facon si égale qu’aucun ceil vigion si aigué qu'il puisse le percevoir ;
c’est de facon aussi égale qu’opere la nature’etlgis’égale au premier jaillissement, qui est
si égal en les anges que Moise ne se risqua pageériee par égard au sentiment des faibles
gens, pour gqu’ils ne les adorent pas: si égaux-imu premier jaillissement. Un grand
maitrd®> dit méme que I'ange le plus élevé parmi les espeiit si proche du premier
jaillissement et possede en lui tant de resseméldivine et de puissance divine qu’il a crée
tout ce monde et en sus tous les anges qui sodéssous de lui. Ici se trouve une bonne
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doctrine, que Dieu est si élevé et si limpide digiple qu’il opére dans sa créature le plus
élevée de sorte qu’elle opére dans sa puissangeneain sénéchal opere dans la puissance
du roi et gouverne son pays. Il dit : « Dans l#idyisanctifiée et dans la ville consacrée je me
reposerai de facon égale. »

J'ai parlé récemment de la porte d'ou Dieu se défuc’est bonté. Mais I'étre est ce qui se
tient en soi-méme et ne se diffuse pas, plutés'intuse?®. Mais unité est ce qui se tient Un
dans soi-méme et Un par rapport a toutes chosas, & communique pas a l'extérieur. Mais
bonté, c’est la ou Dieu se diffuse et se communajteutes créatures. Etre est le Pére, unité
est le Fils avec le Pere, bonté est le Saint Espritle Saint Esprit prend I'ame, la ville
sanctifiée, dans le plus limpide et le plus életél'entraine vers le haut dans son origine,
c’est-a-dire le Fils, le Fils I'entraine plus avatans son origine, c’'est-a-dire dans le Pere,
dans le fond, dans le princil3& 1a ol le Fils a son étre, 1a ou la Sagesse édtemepose de
facon égale « dans la [ville] consacrée et dandl&asanctifiée », dans le plus intériétir

Or il dit : « Notre Seigneur alla a la ville de Rai» Naim veut dire fils de colombe et signifie
simplicité. L'ame ne doit jamais trouver son remams sa puissance opérattfifea moins
gu’elle ne deviennent tout un avec Dieu. Cela \tré aussi un flux d’eau, et signifie que
I’lhomme doit étre inébranlable quant aux péchégianht aux défauts. « Les disciples », c’est-
a-dire lumiére divine, cela doit fluer en un fluang 'ame. « La grande foule », ce sont les
vertus, dont jai recemment parlé. Il faut que I&navec désir brdlant, monte et surpasse de
beaucoup la dignité des anges dans les grandesvArhsi parvient-on sous « la porte », par
ou on emportait le mort, le jeune homme, fils d’'ureaive. Notre Seigneur s’approcha et
toucha ce sur quoi gisait le mort. Comment il stappa et comment il toucha, cela je le
laisse de c6té, plutbt : [je parle de] ce gqu'il diteve-toi, jeune homme ! »

Il était fils d’'une veuve. L’homme était mort, ctgsourquoi aussi le fils était mort. Le fils
unique de I'ame, c’est la volonté, et ce sont ®UES puissances de I'ame ; elles sont toutes
Un dans le plus intérieur de l'intellect. Intellectest 'homme dans I'ame. Or, parce que
’lhomme est mort, le fils est mort aussi. A ce fit®rt, Notre Seigneur dit : « Je te le dis,
jeune homme, léve-toi ! » La Parole éternelle é@deole vivante, dans laquelle toutes choses
vivent et qui soutient toutes choses, elle diti¢gadans le mort, « et il se dressa et commenca a
parler ». Lorsque la Parole parle dans I'ame, etlgume répond dans la Parole vivante, alors
le Fils devient vivant dans I'ame.

Les maitres disent, qu’est-ce qui est meilleurisgance des plantes ou puissance des paroles
ou puissance des pierres ? Il faut s’'interrogerceugue I'on choisit. Les plantes ont grande
puissance. Jai entendu dire qu’un serpent et wglettb se battirent entre eux. La belette
s’enfuit et alla chercher une plante et I'envelogpas une autre chose et lanca la plante sur le
serpent, et celui-ci éclata par le milieu et tomiat. Qu’est-ce qui donna cette sagesse a la
belette ? Qu’'elle savait la puissance en cettet@ldfn cela se trouve vraiment une grande
sagesse. Les paroles aussi ont grande puissamc@ourait faire des miracles avec des
paroles. Toutes les paroles tirent puissance geclaiére Parole. Les pierres aussi ont grande
puissance de par I'égalité que les étoiles et laspnce du ciel y opérent. Parce que I'égal
opere a ce point dans I'égal, pour cette raisomd'aloit s'élever dans sa lumiére naturelle,
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dans le plus élevé et le plus limpide, et entresiadans la lumiére angélique, et avec la
lumiere angélique parvenir a la lumiere divinesettenir ainsi entre les trois lumieres au
croisement des chemins, dans la hauteur, la odutegres se rencontrent. La la Parole
eternelle lui dit la vie ; la I'ame devient vivargerépond dans la Parole.

Pour que nous en venions a répondre ainsi danartdePeternelle, qu’'a cela Dieu nous aide.
Amen.

Sermon 19

Sta in porta domus domini et loquere verbum

Notre Seigneur dit: « A la porte de la maison deuDtiens-toi et proclame la parole et
profére la parof€®! » Le Pére céleste dit une parole et la dit ééement, et dans cette
parole il consume toute sa puissance et dit saendivine pleinement dans cette Parole, et
toutes créatures. La Parole git cachées dans I'densorte qu’on ne la sait ni ne I'entend, a
moins qu’on ne lui ménage une écoute dans le fammbdement elle n’est pas entendue ; plut6t,
toutes les voix et tous les bruits il faut qu'ilsghraissent et il faut que ce soit la un calme
limpide, un silence. De ce sens je ne parle paardage.

Maintenant « tiens-toi a la porte ». Celui qui 8g§nt, ses membres sont ordonnés. Il veut dire
gue la partie supérieure de I'ame doit se teniodebonstamment. Tout ce qui est ordonné, il
faut que ce soit ordonné sous ce qui est au-dekeslis. Aucune créature ne plait a Dieu a
moins que la lumiere naturelle de I'ame, d'ou gdtend son étre, ne lllumine et que la
lumiere de l'ange n’illumine la lumiere de I'ame m¢ la prépare et dispose a ce que la
lumiére divine puisse y opérer ; car Dieu n'opeas plans les choses corporelles, il opére
dans I'éternité. C’est pourquoi il faut que 'anmtgassemblée et tirée vers le haut, et il faut
étre un esprit. La Dieu opére, 1a plaisent & Dieu toutes les esuvtamais aucune ceuvre ne
plait a Dieu qu’elle ne se trouve opérée la.

Maintenant « tiens-toi a la porte dans la maisomukl ». La maison de Dieu est l'unité de
son étre ! Ce qui est un, cela se garde le plusntiers seul. C’est pourquoi I'unité se tient
aupres de Dieu et tient Dieu dans sa totalité dtirggoute rien. La il réside dans I'extréme de
lui-méme, dans soasse tout en lui, nulle part hors de lui. Mais, quahge diffuse, il se
diffuse a I'extérieur. Son acte de se diffuserst’sa bonté, comme jai dit maintenant a
propos de connaissance et d’amour. La connaissiiiee car la connaissance est meilleure
gue I'amour. Mais deux sont meilleurs qu’'un, carctnaissance porte I'amour en elle.
L’amour s’éprend follement de la bonté et s’y aimcet dans I'amour je suis ainsi attaché a
la porte, et 'amour serait aveugle s’il 'y avaiinnaissance. Une pierre aussi a de I'amour, et
son amour recherche le fond. Si je suis attacleébehté, dans le premier acte de diffuser, et
si je le [= Dieu] prends la ou il est bon, alorgpjends la porte, je ne prends pas Dieu. C'est
pourquoi la connaissance est meilleure, car ellealil’'amour. Mais amour veut désir,
appropriation. Quant a la connaissance, elle ntajpas une seule penseée, plut6t : elle délie et
se sépare et court de I'avant et touche Dieu i sdisit uniquement dans son étre.
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« Seigneur, il convient a ta maison qu’elle soibt®a», la ou on te loue, et qu’elle soit une
maison de priére « dans la longueur des jours nedase pas les jours d'ici-bas : lorsque je
dis longueur sans longueur, c’est une longueuse; largeur sans largeur, c’est une largeur.
Lorsque je dis tout le temps, je vise alors [urdassus du temps, plutdt : tout a fait au-
dessus d’ici-bas, comme j’ai dit maintenant, lalatest ni ici ni maintenant.

Une femme posa une question a Notre Seigneur,\@itetn prier. Alors Notre Seigneur dit :

« Le temps viendra et c’est a présent ou les \ad®ateurs prieront en esprit et en verité.
Parce que Dieu est espift on doit le prier en esprit et en vétité » Ce que la vérité est elle-
méme, nous ne le sommes pas, plutdt : nous sonertes erais, [mais il y a] en cela quelque
chose de non vrai. Ainsi n’en est-il pas en Didut@® : dans le premier jaillissement, la ou la
et proférer la parole. Tout ce qui est dans 'ami¢ phrler et louer, et cette voix personne ne
doit I'entendre. Dans le silence et dans le repasmme j'ai dit maintenant des anges, qui
résident prés de Dieu dans le chaeur de la sagesigelembrasemefit’ — 14 Dieu dit dans
I'ame et se dit pleinement dans I'ame. La le Pageadre son Fils, et a si grand plaisir dans
la Parole et éprouve en sus si grand amour gu’itesse jamais de dire en tout temps la
Parole, c’est-a-dire au-dessus du temps. Cela Wiemt a nos propos que de dire: « A ta
maison convient sainteté » et louange, et qu'ilaityien d’autre la que ce qui te loue.

Nos maitres disent : Qu’est-ce qui loue Dieu ? die Ifégalité. Ainsi tout ce qui est égal a
Dieu de ce qui est dans I'ame, cela loue Dieusdoe quelque chose est inégal a Dieu, cela
ne le loue pas ; comme une image loue son maitrengui a imprimé tout I'art qu’il a dans
son ceeur et qu'il I'a méme faite égale a lui. L'i#g@ade I'image loue son maitre sans parole.
Ce que I'on peut louer avec des paroles ou priec & bouche, cela est une petite chose. Car
Notre Seigneur dit une fois: «Vous priez, maisis/;e savez pas ce (que Vous priez.
Viendront de vrais orants, ils adoreront mon Péresprit et en véritd”. » Qu'est-ce que la
priere ? Denys® dit : Une élévation intellectuelle vers Dieu, @ijui est priére. Un paien
dit : La ou est esprit et unité et éternité, clastjue Dieu veut opérer. La ou chair est contre
esprit, la ou dispersion est contre unité, la oap® est contre éternité, la Dieu n’opére pas ; il
ne peut rien en faire. Plus : tout plaisir et $atison et joie et bien-étre que I'on peut avoir
ici-bas, il faut que tout cela disparaisse. Quitviewer Dieu, il lui faut étre sain et étre
rassemblé et étre un esprit et nulle part étrechword, plutot : [il lui faut étre] emporté vers le
haut tout égal dans I'éternelle éternité et paa deutes choses. Je ne vise pas [seulement]
toutes les créatures qui sont créees, plutét :deujui serait en son pouvoir, s’il le voulait,
'ame doit le dépasser. Aussi longtemps quelquesehest au-dessus de I'ame et aussi
longtemps quelque chose est devant Dieu qui nastpeu, elle ne vient pas dans le fond
« dans la longueur des jours ».

Or saint Augustin dit : Lorsque la lumiére de I'rdans laquelle les créatures prennent leur
étre, illumine celles-ci, il appelle cela un mat@@uand la lumiére de I'ange illumine la
lumiére de I'dme et l'inclut en soi, il appelle @elin milieu de matinée. David dit: « Le
sentier de I'hnomme droit croit et grandit jusquidein midi. » Le sentier est beau et désirable
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et plaisant et familier. Plus : lorsque la lumidigine illumine la lumiére de I'ange et [que] la
lumiere de I'ame et la lumiére de I'ange s’inclueians la lumiere divine, il appelle cela le
midi. Alors le jour est en son plus haut et en plus long et en son plus parfait, lorsque le
soleil se tient en son plus haut et verse son éeas les étoiles et [que] les étoiles versent
leur éclat dans la lune, de sorte que cela se érougdonné sous le soleil. Ainsi la lumiére
divine a-t-elle inclus en soi la lumiere de I'argjda lumiere de 'dme, de sorte que tout cela
se tient ordonné et dressé vers le haut, et low Bieu pleinement. Alors il n'est plus rien
qui ne loue Dieu, et tout se tient égal a Dieuus plest €gal plus c’est plein de Dieu — et loue
pleinement Dieu. Notre Seigneur dit: « J’habiteasec vous dans votre maison. » Nous
prions notre aimable Seigneur Dieu pour qu’il hatawvec nous ici-bas, afin que nous en
venions a habiter avec lui éternellement ; qu’a &dku nous aide. Amen.

Sermon 20a

Homo quidam fecit cenam magnam

Saint Luc nous écrit dans son évangile : « Un horawaét préparé un repas ou un festin du
soir. » Qui I'a préparé ? Un homme. Que veut dirdait qu’il le nomme un repas du soir ?
Un maitre dit que cela veut dire un grand un amcair,Dieu n’y convie personne, a moins
gu'’il ne soit familier de Dieu. En second lieuyéut dire combien limpides doivent étre ceux
qui bénéficient de ce repas du soir. Or soir jamaise trouve que n’ait été auparavant un
jour entier. N'y aurait-il pas de soleil qu'il ngurait jamais de jour. Des que le soleil se léve,
c’est la lumiére du matin ; aprés quoi il luit deigpen plus jusqu’a ce que vienne le midi.
Ainsi de la méme maniére la lumiere divine se leedle dans I'ame pour de plus en plus
illuminer les puissances de I'ame, jusqu’a ce ge@ne un midi. En aucune maniére il n'y
aura jamais de jour spirituel dans I'ame qu’ellainfecu une lumiere divine. En troisieme
lieu il veut dire : Qui doit prendre dignement apas du soir, celui-la doit venir le soir.
Lorsque la lumiere de ce monde décline, c’estile €v David dit : « Il monte dans le soir, et
son nom est le Seigneur. » Ainsi Jacob, quand ke faoir, se coucha et s’endormit. Cela
veut dire repos de I'ame. En quatrieme lieu, ceat\dire aussi, comme dit saint Grégoire,
gu’'apres le repas du soir il ne vient pas d’autrernture. A qui Dieu donne cette nourriture,
elle est si douce et si succulente que celui-lgpeat jamais plus apprécier aucune autre
nourriture. Saint Augustin dit : Dieu est de telenue que celui qui le comprend, celui-la ne
peut plus jamais trouver de repos en rien. Sairguatin dit : Seigneur, si tu te dérobes a
nous, donne-nous un autre toi, ou bien nous n'aujamais de repos ; hous ne voulons rien
d’autre que toi. Or un saint dit d'une ame aimaimguDgu’elle I'ensorcelle pleinement, en
sorte qu’il ne peut lui refuser tout ce qu’il eétse déroba sous un mode et se donna sous un
autre mode : il se déroba Dieu et homme, et seal®ieu et homme comme un autre soi
dans un réceptacle caché. Quelque chose de trés@ane le laisse pas volontiers toucher ni
voir nu. C’est pourquoi il s’est revétu du vétemeet la figure du pain, tout ainsi que la
nourriture corporelle se trouve transformée par r@me, en sorte qu'il n'est recoin dans ma
nature qui en cela ne se troue uni. Car il estpungsance dans la nature qui sépare le plus
grossier et le jette dehors, et elle porte le phisle vers le haut, de sorte qu’il n’est nulle part
ne flt-ce qu’une pointe d’aiguille qui n’y soit eniCe que j'ai mangé il y a quinze jours, c’est
aussi un avec mon ame que ce que jai recu darwpss de ma mere. Il en est ainsi de celui
qui recoit limpidement cette nourriture : il devieaussi vraiment un avec elle que chair et
sang sont un avec mon ame.



Il y eut un homme, cet homme n’avait pas de nomgeahomme est Dieu. Or un maitre dit a
propos de la premiére cause qu'elle est au-dessua gdarole. Le défaut tient au langage.
Cela vient de I'excés de limpidité de son étre.@npeut discourir des choses que de trois
facons : en premier lieu par ce qui est au-desssskoses, en second lieu par ce qui est égal
aux choses, en troisieme lieu par I'ceuvre des shdgsedonnerai une comparaison. Lorsque la
puissance du soleil tire le suc le plus noble deatane jusqu’aux branches et réalise une
fleur, la puissance du soleil est néanmoins auwdeds cela. C’est ainsi que je dis que la
lumiere divine opére dans I'ame. Ce en quoi 'amperiene Dieu, cela ne porte pourtant pas
en lui la vérité proprement dite de son étre : uams a propos de Dieu ne peut dire a
proprement parler ce qu’il est. Parfois I'on dilne chose est égale a une chose. Or parce que
toutes les créatures incluent en elles si peutrigmede Dieu, elles ne peuvent non plus rien
révéler de lui. Un peintre qui a fait une imagefgige, il fait preuve la de son art. Néanmoins
on ne peut I'éprouver totalement par la. Toutescléstures ne peuvent pas exprimer Dieu,
car elles ne sont pas capables de recevoir ceagt’ilCe Dieu et homme a préparé le repas du
soir, I'hnomme inexprimable pour lequel il n’est pdes mot. Saint Augustin dit : Ce que 'on
dit de Dieu, ce n’est pas vrai, et ce que I'on iigds de lui, cela est vrai. Lorsqu’on dit ce
gue Dieu est, cela il ne I'est pas ; ce que déduaine dit pas, il I'est plus proprement que ce
gue I'on dit qu’il est. Qui a préparé ce festin ? kbmme : 'homme qui la est Dieu. Or le roi
David dit : « O Seigneur, que grand et que multggeton festin, et le godt de la douceur que
tu as préparé a ceux qui t'aiment, non a ceux garaignent. » Saint Augustin meéditait sur
cette nourriture, alors il était pris de frayeuil @n perdait le goQt. Alors il entendu prés die lu
une voix d’en haut: «Je suis une nourriture desgadultes, crois et deviens grand, et
consomme-moi. Mais tu ne dois pas t'imaginer quegtransformerai en toi : c’est toi qui
dois te trouver transformé en mbi » Lorsque Dieu opére dans I'ame, dans le brasida
fournaise se trouve alors purifié et jeté dehorguéda est inégal en 'dme. En limpide vérité !
L’ame entre davantage en Dieu qu’aucune nourrigimr@ous, plutot : cela transforme I'ame
en Dieu. Et une puissance est dans I'ame qui sépalas grossier et se trouve unie a Dieu :
c’est la petite étincelle de I'ame. Encore plus w@awec Dieu devient mon ame que la
nourriture avec mon corps.

Qui a préparé ce festin ? Un homme. Sais-tu queda@snom ? L’homme qui est innommé.
Cet homme envoya son serviteur. Or saint Grégaire@e serviteur, ce sont des précheurs.
Selon un autre sens, ce serviteur est les angetolsieme lieu, a ce gu’il me semble, ce
serviteur est la petite étincelle de 'ame, qui @seée par Dieu et est une lumiere imprimée
d’en haut et est une image de nature divine, gonbat toujours contre tout ce qui n’est pas
divin, et [ce] n’est pas une puissance de I'amesiajue le voulaient certains maitres, et [elle]
est toujours inclinée au bien ; méme en enfer,adtda inclinée au bien. Les maitres disent :
Cette lumiére est de telle nature qu’elle méneotangj combat, et [elle] se homme syndérese
et signifie un acte d’unir et un détourner. Elldeaux ceuvres. L'une est un refus acharné de
tout ce qui n'est pas limpide. L’autre ceuvre estltp attire vers le bien — et celui-ci est
imprimé sans intermédiaire dans I'ame — méme ckex qui sont en enfer. C’est pourquoi
c’est un grand repas du soi.

Or il dit au serviteur : « Sors et ordonne a ceukspnt invités de venir : toutes choses sont
prétes maintenant. » Tout ce qu’il est, 'ame lenpk Ce que I'dme désire, cela est prét
maintenant. Ce que Dieu donne, cela est toujourdesenir ; son devenir est maintenant
nouveau et frais et pleinement dans un mainteé@nbel. Un grand maitr€ dit : Quelque

chose que je vois se trouve purifié et spirituatiaés mes yeux, et la lumiére qui parvient a
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mon ceil ne parviendrait jamais dans I'ame s’il ajait pas cette puissance qui est au-dessus
[d’elle]. Saint Augustin dit que la petite étineekst plus [ancrée] dans la vérité que tout ce
gue 'homme peut apprendre. Une lumiere brile. ©dib que I'une se trouve allumée par
l'autre. Cela doit-il advenir, il faut de nécesgjide soit au-dessus ce qui brile. Comme celui
qui prendrait une bougie qui serait éteinte et encougeoyante et dilatée, et qui I'éléverait
vers une autre, alors la lumiere glisserait deeld Ve bas et allumerait I'autre. On dit qu’un
feu allume l'autre. Cela, j'y contredis. Un feulkiane bien soi-méme. Pour que l'autre puisse
allumer, il faut qu’il soit au-dessus de lui, comrdgeciel ne s’allume pas et est froid ;
néanmoins il allume le feu, et cela advient patdiachement de I'ange. C’est ainsi que I'ame
se prépare par I'exercice. Par la elle se trouvierasée d’en haut. Cela provient de la lumiere
de I'ange.

Or il dit au serviteur : « Sors et ordonne a ceukspnt invités de venir : toutes choses sont
prétes maintenant. » Alors I'un dit : « J'ai acquishameau, je ne peux pas venir. » Ce sont
ces gens qui sont encore quelque peu englués eaasidi ; ils ne pourront jamais goQter ce
repas du soir. Le second dit: «J'ai acquis ciaires de boeufs. » Ces cing paires me
semblent se rapporter proprement aux cing sensgiggrsens est dédoublé, et [méme] la
langue en elle-méme est double. C’est pourquoi,ncene I'ai dit avant-hier : Lorsque Dieu
dit & la femme : « Améne-moi ton mari », elle ddra: « Je n’en ai pas. » Alors il dit : « Tu
dis vrai maintenant : mais tu en as eu cing, eficgle tu as maintenant, celui-la n’est pas ton
mari. » Cela veut dire : Ceux qui vivent selon é&%q sens, pour de vrai, ils ne golteront
jamais cette nourriture. Le troisieme dit : « pas femme, je ne peux pas venir. » L’ame est
pleinement homme lorsqu’elle est tournée vers Dievsque I'dme se laisse aller vers le bas,
alors elle s’appelle femme ; mais lorsqu’on conmzgu en lui-méme et que I'on cherche
Dieu a l'intérieur, alors elle est 'homme. Or cei @tait interdit dans I'ancienne Alliance,
c’est qu'un homme porte des vétements fémininsietfamme des vétements d’homme. Car
est-elle homme, alors elle pénétre simplement ien Bans intermédiaire.

Mais lorsqu’elle lorgne de quelque fagon vers keidur, elle est femme. Alors le Seigneur
dit : « Pour de vrai! lls ne golteront jamais da mourriture », et [il] dit au serviteur : « Va
dans les venelles étroites et vastes et le longldésres et dans les rues larges. » D’autant
plus étroites, d’autant plus vastes. « Le long diEdures ». Certaines puissances sont
cléturées en un lieu. La puissance par lagueliejs, ce n'est pas par elle que jentends, et
celle par laquelle jentends, ce n’est pas par glle je vois. Il en est ainsi également des
autres. Néanmoins I'dme est totalement dans chdesnmembres ; mais il est certaine
puissance qui n’est attachée nulle part.

Or qu’est donc le serviteur ? Ce sont les angessgirécheurs. Mais, a ce qu’il me semble, le
serviteur est la petite étincelle. Or il dit auvétaur : « Va vers les clétures et fais entrer
guatre sortes de gens : aveugles et paralytiqualsdes et souffrants. Pour vrai ! Jamais nul
autre ne go(tera de ma nourriture. » Pour que rejesons ces trois choséset devenions
ainsi homme, qu’a cela Dieu nous aide. Amen.

Sermon 20b

Homo quidam fecit cenam magnam etc.
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« Un homme fit un repas du soir, un grand festi@etui qui fait un festin le matin, celui-la
invite toutes sortes de gens ; mais pour le fehtirsoir, on invite des gens importants et des
gens aimés et des amis trés intimes. On céléboauralijui dans la chrétienté le jour de la
Céne que le Seigneur prépara a ses disciples,arggsntimes, lorsqu’il leur donna son saint
corps en nourriture. C’est le premier point. Il estautre sens a la Céne. Avant que I'on en
vienne au soir, il faut qu’il y ait eu un matinwgt midi. La lumiére divine se leve dans I'ame
et fait un matin, et 'ame s’éléve dans la lumiggagne en ampleur et en hauteur jusqu’au
midi ; aprés cela vient le soir. Maintenant noudqres du soir en un autre sens. Lorsque la
lumiére décline, alors vient le soir ; lorsque toetmonde décline de I'ame, alors c’est le soir,
alors 'ame parvient au repos. Or saint Grégoiteddila Céne : Quand on mange le matin,
aprés cela vient un autre repas ; mais aprés kesrdp soir ne vient aucun autre repas.
Lorsque I'ame, a la Cene, godte la nourriture eke]da petite étincelle de 'ame saisit la
lumiére divine, elle n’a besoin d’aucune nourriteresus et ne recherche rien a I'extérieur et
se tient toute dans la lumiere divine. Or saint égim dit : Seigneur, si tu te dérobes a nous,
donnes-nous alors un autre toi, nous ne trouvotsfazion en rien d’autre qu’en toi, car
nous ne voulons rien que toi. Notre Seigneur seléa ses disciples comme Dieu et homme
et se donna a eux a nouveau comme Dieu et homnmselan une autre maniére et dans une
autre forme. Tout comme la ou il y a une chosedgarent sacrée, on ne la laisse pas toucher
ni regarder nue ; on I'enserre dans un cristalansdjuelque chose d’autre. C’est ainsi que fit
Notre Seigneur lorsqu’il se donna comme un autre¥eu se donne, en tout ce qu'il est,
dans la Cene, en nourriture a ses chers amis. Sagutstin était pris de frayeur devant cette
nourriture ; alors une voix lui parla en esprit Je<suis une nourriture de gens adultes ;
grandis et développe-toi et consomme-moi. Tu netnaresformes pas en toi, plutét : tu te
trouves transformé en moi. » La nourriture et keuvage que jai pris il y a quinze jours, de
cela une puissance de mon ame prit le plus limptde plus subtil et porta cela dans mon
corps et unit cela avec tout ce qui est en mogcete qu’il n’est rien de si petit, ou I'on puisse
ficher une aiguille, qui ne se soit uni avec let ;c’est aussi proprement un avec moi que ce
qui se trouva recu dans le corps de ma mere, l@awie me fut infusée en premier. Aussi
proprement la puissance du Saint Esprit prendielfdus limpide et le plus subtil et le plus
eleve, la petite étincelle de I'ame, et le portet tentier vers le haut dans la fournaise, dans
I'amour, comme je te le dis maintenant de I'arbk@ puissance du soleil prend dans la racine
de I'arbre le plus limpide et le plus subtil etile tout entier vers le haut jusqu’au rameau, la
il est une fleur. Ainsi de toute maniére la peétiacelle dans 'ame se trouve emportée vers le
haut dans la lumiéere et dans le Saint Esprit eti@mportée vers le haut dans la premiére
origine, et se trouve ainsi tout a fait une aveeubet tend ainsi tout a fait a I'Un et est plus
proprement une avec Dieu que la nourriture ne Besic mon corps, oui, bien davantage,
d’autant plus gqu’elle est plus pure et plus noll@st pourquoi il dit : « Un grand festin du
soir ». Or David dit : « Seigneur, combien grantie@mbien multiple est la douceur et la
nourriture que tu as cachée pour tous ceux quirdegrent »; et celui qui regoit cette
nourriture avec crainte, celui-la ne la godte jantmmme il convient, il faut qu’on la recoive
avec amour. C’est pourquoi une ame aimant Dieuua@osur Dieu de sorte qu'il lui faut se
donner pleinement a elle.

Or saint Luc dit : « Un homme fit un grand festun gbir. » Cet homme n’avait pas de nom,
cet homme n’avait pas d’égal [a lui], cet homme[@isuu. Dieu n'a pas de nom. Un maitre
paien dit gu'aucune langue n’est a méme de produpwwpos de Dieu une parole propre en
raison de la hauteur et de la limpidité de son. étoesque nous parlons de l'arbre, nous en
parlons au moyen de choses qui sont au-dessusardeel’ tel le soleil qui la opere dans



I'arbre. C’est pourquoi de Dieu on ne peut a propst parler rien dire, car il n’est rien au-
dessus de Dieu, et Dieu n'a pas de cause. En sdmndnous parlons des choses par
référence a I'égalité. C’est pourquoi on ne peptaprement parler discourir de Dieu en rien,
car rien ne lui est égal. En troisieme lieu, orcolist des choses a propos de leurs ceuvres :
lorsque I'on parle de I'art du maitre, I'on parle kimage qu’il a faite ; I'image révele 'art du
maitre. Toutes les créatures sont par trop misgsgimur le révéler ; elles sont toutes un néant
en regard de Dieu. C’est pourquoi aucune créatest a méme de produire une seule parole
a propos de Dieu en ses ceuvres. C’est pourquoiDdity Tous ceux qui veulent exprimer
Dieu, ceux-la ont tort, car ils ne disent rien die Ceux qui ne veulent pas parler de lui, ceux-
la ont raison, car aucune parole ne peut exprinieu,plutét : il se dit assurément lui-méme
en lui-méme. C’est pourquoi David dit : « Nous wves cette lumiere dans ta lumiére. » Luc
dit : « Un homme ». Il est un et il est un hommei] @’est égal a personne, et il plane au-
dessus de tout.

Le Seigneur envoya ses serviteurs. Saint Grégdirfgae] ces serviteurs sont I'ordre des
précheurs. Je parle d'un autre serviteur, c’estgéa En outre nous parlons d’'un serviteur,
dont j'ai souvent parlé, c’est l'intellect a la gdrérie de I'dme, la ou elle touche a la nature
angeélique et est une image de Dieu. Dans cetteehemnfame a une communauté avec les
anges, et méme avec les anges qui sont déchudeereeont pourtant gardé la noblesse de
leur nature. La cette petite étincelle se tient, ma@s souffrance d’aucune sorte, dressée vers
I'étre de Dieu. Elle s’égale aussi aux bons angesla opérent en Dieu et recoivent en Dieu
et portent toutes leurs ceuvres en retour vers Bligacoivent Dieu de Dieu en Dieu. A ces
bons anges s’égale la petite étincelle de l'intellqui & est créée par Dieu sans différence,
une lumiere qui plane et une image de nature deir@éée par Dieu. Cette lumiere, 'ame la
porte en elle. Les maitres disent [qu’] il est ynméssance dans I'dme qui se nomme
syndérese, [mais] il n’en est pas ainsi. Cela exprte qui en tout temps dépend de Dieu, et
cela ne veut jamais rien de mal. En enfer [mémikg] est incliné au bien ; cela lutte toujours
dans I'ame contre tout ce qui n'est pas limpiddivine, et invite sans relache au festin.

C’est pourquoi il dit: « Il envoya ses serviteyrsur qu'ils viennent, tout étant prét. ».
Personne n'a a demander ce qu'’il recoit avec Ipscde Notre Seigneur. La petite étincelle
qui la se tient préte a recevoir le corps de N8eegneur se tient sans cesse dans I'étre de
Dieu. Dieu se donne a I'ame toujours nouvellememsdun devenir. Il ne dit pas : « C'est
devenu », ou « Cela deviendra », plutot : Cela@gburs nouveau et frais comme dans un
devenir sans relache.

C’est pourquoi il dit : « Tout est prét maintenant.

Or un maitré™ dit que se trouve au-dessus de I'ceil une puissa@d@me qui est plus ample
gue le monde entier et plus ample que le ciel.eGaitssance prend tout ce qui par les yeux se
trouve apporté a l'intérieur et le porte tout entiers le haut dans I'ame. Ce que contredit un
autre maitre qui dit: Non, frére, il n’en est go@insi. Tout ce qui par les sens se trouve
apporté a l'intérieur dans cette puissance, celgangent pas dans I'ame ; plut6t : cela purifie
et dispose et gagne I'ame pour qu’elle puisse mceviment la lumiére de lI'ange et la
lumiére divine. C’est pourquoi il dit tout est préaintenant. »

Et ils ne viennent pas, ceux qui sont invités. kenper dit : « J'ai acquis un hameau, je ne
peux pas venir. » Par hameau est compris tout icestjtierrestre. Tout le temps que I'ame a

1401 s'agit d’Aristote.



guelgue chose en elle qui est terrestre, elle et yas au festin. Le second dit : « J'ai acquis
cing paires de bceufs ; je ne peux pas venir, jg ader les voir. » Les cing paires de beeufs,
ce sont les cing sens. Chaque sens est doublefagetang paires. Tout le temps que 'ame
suit les cing sens, elle ne vient jamais au fedtentroisieme dit : « J'ai pris femme, je ne
peux pas venir. » Je 'ai dit souvent : L'homme slBame, c’est I'intellect. Lorsque I'ame est
droitement tournée vers le haut en direction deildie par I'intellect, alors I'ame est homme,
et est un et non pas deux ; plutét : lorsque I'&@metourne vers le bas, alors elle est une
femme. Avec une pensée et un regard vers le Hagate des vétements féminins ; ceux-la
non plus ne viennent pas au festin.

Or Notre Seigneur dit une parole lourde : « Je Meudis pour de vrai : aucun de cela ne
goltera jamais de mon festin. » Alors le Seignéur «lAllez dans les [rues] étroites et dans
les rues larges. » Plus 'ame s’est rassemblés, glle est étroite, et plus elle est étroite, plus
ample elle est. « Allez maintenant le long desutkx et dans les rues larges. » Les puissances
de I'dme sont pour partie cléturées dans les yedams les autres sens. Les autres puissances
sont libres, elles sont non liées et non entrapéese corps. Celles-¢ invite tout le monde,

et invite les pauvres et les aveugles et les pagaks et les malades. Ceux-ci viennent au
festin, et personne d’autre. C’est pourquoi saunt Hit : « Un homme a fait un grand festin
du soir. » Cet homme est Dieu et n’a pas de nomr ae nous venions a ce festin, qu’a cela
Dieu nous aide ! Amen.

Sermon 21

Unus deus et pater omnium etc.

J'ai dit une parole en latin, que saint Paul ditssképitre : « Un Dieu et Pére de tous, qui est
béni par-dessus tous et par tous et en nous t8tidJme autre parole que dit Notre Seigneur,
je la prends de I'évangile : « Ami, monte plus haatplus haut.$*

Dans la premiere, que dit saint Paul : « Un DieP@te de tous », il passe sous silence un
petit mot, qui porte en lui un changement. Lordqiiti « un Dieu », il veut dire que Dieu est
Un en lui-méme et séparé de tout. Dieu n'apparfigmersonne, et personne ne lui appartient ;
Dieu est Un. Boece dit : Dieu est Un et ne charage Ppout ce que jamais Dieu créa, il le créa
dans le changement. Toutes choses, telles qustlésouvent créées, portent sur leur dos le
fait qu’elles changent.

Cela veut dire que nous devons étre un en nous-métrs&parés de tout, et devons, de facon
constamment immobile, étre un avec Dieu. En deltlerBieu il n’est rien que seulement le
rien. C’est pourquoi il est impossible qu’en Diewigse tomber en quelque fagon changement
ou mutation. Ce qui, en dehors de lui, recherchautre lieu, cela change. Dieu a toutes
choses en lui dans une plénitude ; c’est pourduae recherche rien en dehors de lui-méme,
[mais] seulement dans cette plénitude, tel que estlaen Dieu. Tel que Dieu le porte en lui,
cela aucune créature ne peut le comprendre.

141 Eckhart passe au singulier, qui lui permet de nremqdus sensible I'évocation de I'ensemble dessawises
« non entravées par le corps », auxquelles il névde faire les invitations au festin.
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Un second enseignement, lorsqu’il dit: « Pére ales,ttu es béni. » Cette parole porte a
présent un changement en elle. Lorsqu'il dit « Péneous sommes avec ici et maintenant.
Est-il notre Pére, nous sommes alors ses enfdats,r@ous vont [droit] au cceur son honneur
et le mépris qu’on lui inflige. Lorsque I'enfantab@ivre combien il est cher a son pere, alors
il sait en quoi il lui est redevable de vivre deda si limpide et si innocente. C’est pourquoi
nous devons nous aussi vivre en limpidité, car Rikuui-méme : « Bienheureux sont ceux
qui ont le caeur pur, car ils contempleront Die@Quest-ce que pureté de coeur ? Ce qui est
pureté de cceur, c’'est ce qui est séparé et detiectatites choses corporelles, et rassemblé et
enclos en lui-méme, et ensuite, a partir de cettpidiité, se jetant en Dieu et devenant la uni
[a lui]. David dit : Les ceuvres sont limpides etdoentes qui viennent au jour et se trouvent
accomplies dans la lumiére de I'ame, et celleskgs pnnocentes encore qui demeurent a
l'intérieur et dans I'esprit et ne sortent pasextérieur. « Un Dieu et Pere de tous. »

L’autre parole : « Ami, monte plus haut, va plusitha@ De ces deux, j'en fais une. Lorsqu’il
dit : « Ami, monte plus haut, va plus haut », cestdialogue entre I'ame et Dieu, et il lui fut
répondu : « Un Dieu et Pere de tous ». Un maitre Aimitié se trouve dans volonté. Pour
autant qu’amitié se trouve dans volonté, elle ’pas. Je I'ai dit également souvent : Amour
n’unit pas. Il unit certes en une ceuvre, non paaregtre. C’est pourquoi il [= 'amour] dit
seulement : « Un Dieu », « monte plus haut, va ptug ». Dans le fond de I'ame rien ne peut
[étre] que limpide déite. Méme I'ange le plus élesigoroche qu’il soit de Dieu et si apparenté
[a ui] et si riche soit ce que de Dieu il a enduses ceuvres sont constamment en Dieu, il est
uni a Dieu en un étre, non en une ceuvre, il a unmedeer-intérieur en Dieu et un constant
séjourner auprés [de lui] — si noble soit 'angestpour sir merveille, il ne peut pourtant
entrer dans I'dme. Un maitre dit : Toutes les cr&at qui possedent distinction sont indignes
de ce que Dieu lui-méme opére en elles. L’ame élasméme, étant donné qu’elle est au-
dessus du corps, est si limpide et si délicate ligui®aime rien que déité nue limpide.
Cependant Dieu ne peut pas [entrer] en elle, a sngire lui soit retirer tout ce qui lui est
ajouté. C'est pourquoi il lui fut répondu : « Uneli»**

Saint Paul dit : « Un Dieu ». Un est quelque chis@lus limpide que bonté et vérité. Bonté
et vérité n'ajoutent rien, elles ajoutent dans paasée ; lorsque I'on pense, alors on ajoute.
Un n’ajoute rien, étant donné qu’il est dans luinmeéavant qu’il ne flue dans Fils et Saint
Esprit. C'est pourquoi il dit : « Ami, monte plugdt ». Un maitré® dit : Un est un nier du
nier**®. Si je dis Dieu est bon, cela ajoute quelque chdaeest un nier du nier et un dénier du
déniet*”. Que signifie Un ? Un signifie ce & quoi rien n’aputé. L'ame prend la déité telle
gu’elle est purifiée en elle[-méme], la ou riengt’@jouté, la ou rien n'est pensé. Un est un
nier du nier. Toutes les créatures ont un nierli@s-enémes ; I'une nie gu’elle soit I'autre en
guoi que ce soit. Mais Dieu a un nier du nierest Un et nie tout autre, car rien n’est en
dehors de Dieu. Toutes les créatures sont en Disorg sa déité propre, et [cela] vise une
plénitude comme je l'ai dit plus haut. Il est unrd’de toute déité. Je dis une déité pour la
raison gu’il n'est rien encore qui flue au-dehotsyei en aucune fagcon se trouve touché ni
pensé. Dans la mesure ou je nie quelque choseale-I3i de Dieu je nie la bonté, je ne peux
[par 1a] rien nier de Dieu — dans la mesure ouige[quelque chose] de Dieu, alors je saisis

144 | a déité nue limpide n'a accés au fond de 'amemuaépouillant ce qui s'ajoute & elle : sagessatd et
vérité (Cf. sermon 13), non moins que la déternomades Personnes divines (Cf. sermon 2).

15 Thomas d’AquinQuodlibetX g. 1 a. 1ad 3.

146 Ein versagen des versagenndsanscription probable du latinegatio negationigui connait plusieurs
occurrences dans 'ceuvre latine de Maitre Eckl@ette expression se trouve explicitement dansxie tde
Thomas d’Aquin cité la note précédente.
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guelque chose de lui qu'il n’est pas ; c’est cefama qu'il faut écarter. Dieu est Un, il est un
nier du niet*®

Un maitre dit que la nature angélique n’a aucumeefmi aucune ceuvre, elle ne sait rien
d’'autre que Dieu setff. Ce qui est autre, elle n’en sait rien. C’est pooi il dit : « Un Dieu,
Pere de tous » ; « ami, va plus haut ». Certaines@ances de I'ame prennent de I'extérieur,
comme I'ceil : si subtil ce qu'il attire dans soi @artant le plus grossier, néanmoins il prend
guelque chose de I'extérieur qui a un regard sueticmaintenant. Mais entendement et
intellect dépouillent pleinement et prennent ce nj@st ici ni maintenant ; c’'est dans cet
ampleur gqu'il [= l'intellect] touche la nature ariggie. Cependant il prend [quelque chose] a
partir des sens ; ce que les sens introduisenegidieur, de cela prend l'intellect. Cela la
volonté ne le fait pas ; en cette part, la volaggplus noble qu'intelletf. Volonté ne prend
nulle part que dans le limpide entendement la et ni ici ni maintenant. Dieu veut dire :
Si élevée, si pure soit la volonté, il lui faut nlemdavantage. C’est la une réponse lorsque
Dieu dit : « Ami, monte plus haut, ainsi t'advieadril honneur. »

Volonté veut béatitude. On m’a demandé quelle stetalifférence il y avait entre grace et
béatitude. Grace, tandis que nous sommes mainteaast ce corps, et béatitude, que nous
aurons par apres dans la vie éternelle, se tiermmsaimble comme la fleur et le fruit. Lorsque
I'ame est toute pleine de grace et qu’il ne luteasen que la grace n‘opere et n"accomplisse,
tout ce qui est dans I'ame n’en vient pourtant @as ceuvres tel qu'il [= ce tout] est dans
'ame, de telle maniére que la grace accomplissgueel’ame doit opérer. Je I'ai dit souvent
aussi : Grace n’opére aucune ceuvre, car toutegatle la verse pleinement dans I'ame ;
c’est une plénitude dans le royaume de I'ame. Se da grace n’unit pas I'ame avec Dieu,
elle est un accomplir ; c’est la son ceuvre queadener 'ame a Dieu. La advient pour elle le
fruit & partir de la fleur. Volonté, en tant queleut béatitude, et en tant qu’elle veut étre
avec Dieu, et lorsqu’elle est ainsi emportée vensdut, dans cette limpidité Dieu se glisse la
dans la volonté, et pour autant que l'intellectnor®ieu limpidement tel qu’il est en veérité,
dans cette mesure Dieu se glisse certes dandlértteMais lorsqu’il tombe dans la volonté,
il faut que celle-ci monte plus haut. C’est pourquli@it : « Un Dieu », « ami, monte plus
haut ».

« Un Dieu » : en tant que Dieu est Un, alors esb@plie la déité de Dieu. Je dis : Dieu ne
pourrait jamais engendrer son Fils unique s’ilattn. En tant que Dieu est Un, il prend la
tout ce qu'il opére en les créatures et en la déddédlis plus ; L'unité, Dieu seul I'a. Propriété
de Dieu est l'unité ; c’est la que Dieu prend lg éar'il est Dieu, autrement il ne serait pas
Dieu. Tout ce qui est nombre, cela dépend du Uie &n ne dépend de rien. Richesse de
Dieu et sagesse et vérité sont pleinement Un en Die n’'est pas Un, c’est Unité. Tout ce
gue Dieu a, il I'a dans le Un; c’est Un en lui.sLeaitres disent que le ciel opéere sa
révolution de telle sorte qu’il amene toutes chomedJn ; c’est pourquoi il évolue si vite.

Dieu a toute plénitude comme Un, et la nature deul@n dépend, c’est la la béatitude de

148 Selon le texte de Maitre Eckhart, la pensée ajauten dans la mesure ou elle procéde a des dégiatis.
Or cette logique du langage n'a pas cours en Digunig dans son principe I'ordre méme de la déteation.
Ce redoublement du négatif dans la déité est dom@bolition radicale : ce qui revient a dire queDest tout
et qu’il n'y a rien en dehors de lui, ou encore goigtes choses en lui sont Un et échappent paggaerst a
I'ordre du simplemennier. Cette intelligence des choses dans sa touteiptEsitiépasse foncierement toute
théologie négative.

1491 s'agit de Thomas d’AquinSum. theolla q. 112 a. 1 c.
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I'ame que Dieu soit Un ; c’est sa parure et somkon Il dit : « Ami, monte plus haut, ainsi
t'adviendra-t-il honneur. » C’est honneur et pardee 'ame que Dieu soit Un. Dieu fait
comme s'’il n’était Un que pour plaire a 'ame, @none s'il se parait pour que I'ame
s’éprenne uniquement de lui. C’est pourquoi I'hnomreet tantét une chose, tantét une autre ;
tantot il s’exerce en sagesse, et tantdt en artePgu’elle n'a pas le Un, 'ame ne trouve
jamais le repos que tout ne devienne Un en Dieau Bst Un ; c’est la béatitude de 'ame et
sa parure et son repos. Un maitre dit : Dieu, tiaumes ses ceuvres, vise toutes choses. L'ame
est toutes choses. Ce qui en toutes choses auwidedsol’ame est le plus noble, le plus
limpide, le plus éleve, cela Dieu le verse pleineten elle. Dieu est tout et est Un.

Pour que nous devenions ainsi unis a Dieu, qu’E meus aide « un Dieu, Pére de tous ».
Amen.

Sermon 22

Ave, gratia plena.

Cette parole que jai dite en latin, elle est é€cdans le saint évangile et signifie en francais :
« Sois saluée, pleine de grace, le Seigneur esttavé»"" Le Saint Esprit descendra d’en
haut, de son tréne le plus élevé, et viendra ea partir de la lumiére du Pére éternel.

Ici trois choses sont a entendre. En premier liemfériorité de la nature angélique ; en
second lieu : qu’il se reconnut indigne d’appeteMere de Dieu par son nom ; en troisieme
lieu : qu’il ne la [la parole] dit pas a elle seulent, mais plutét & une grande multitude ; a
toute ame bonne qui désire Dieu.

Je dis : Et Marie n’aurait-elle pas conc¢u Dieu dtabspirituellement qu’il ne serait jamais né
d’elle de facon corporelle. Une femme dit & Notegg8eur : « Bienheureux le corps qui t'a
porté. » Alors Notre Seigneur dit : N'est pas sewdat bienheureux le corps qui m’a porté ;
« bienheureux sont ceux qui écoutent la Paroleida Bt la gardent ». Il est plus précieux a
Dieu qu’'il soit né spirituellement de toute vierge de toute ame bonne que d’étre né
corporellement de Marie.

En cela est a entendre que nous sommes un Filsaugige le Pere a éternellement engendré.
Lorsque le Pere engendra toutes les créatures, ilorengendra, et je fluai au dehors avec
toutes les créatures et demeurai pourtant int@ieent dans le Pére. De la méme maniéere que
la parole que je dis maintenant bondit en moi,emoid lieu je me repose sur cette image, en
troisieme lieu je I'exprime a l'extérieur et vous lecevez tous ; cependant elle demeure a
proprement parler en moi. C'est ainsi que je seimelré dans le P&é Dans le Pére sont
les images de toutes les créatures. Ce bois-o¢ anugge intellectuelle en Dieu. Elle n’est pas
seulement intellectuelle, plut6t : elle est unliete limpide.

Le bien le plus grand que Dieu ait jamais faitfeothme, ce fut qu’il devint homme. Ici je
raconterai une histoire qui convient bien a ceélg.avait un homme riche et une femme riche.
Un accident arriva a la femme qui fit qu’elle pérdn ceil ; elle en fut fort affligée. Alors
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’homme vint a elle et dit : « Dame, pourquoi étests si affligée ? Vous ne devez pas vous
affliger de ce que vous avez perdu un ceil. » Adtliesdit : « Seigneur, je ne m'afflige pas de

ce que jai perdu un ceil ; je m’afflige de ce guik semble que vous m’en aimerez moins. »
Alors il dit : « Dame, je vous aime. » Peu de tempes, il s'arracha lui-méme un ceil et vint

trouver la femme et dit : « Dame, pour que vougiemque je vous aime, je me suis fait égal
a vous ; moi aussi je n'ai qu’un ceil. » Ainsi dedmme, il put a peine croire que Dieu lI'a en

si grand amour jusqu’au jour ou Dieu s’arrachanh@ime un ceil et revétit la nature humaine.
C’est ce que veut dire « est devenu chair ». NDame dit : « Comment cela adviendra-t-

il ? » Alors I'ange dit : « Le Saint Esprit descem@n toi d’en haut », du tréne le plus élevé,
du Pére de la lumiere éternelle.

In principio. « Un enfant nous est né, un fils nous a été denné enfant selon I'infériorité

de la nature humaine, un Fils selon la déité élierrises maitres disent : Toutes les créatures
oeuvrent dans la volonté d’enfanter et dans lantélale s’égaler au Pere. Un autre maitre
dit : Toute cause opérante opere en vue de safaoe qu’elle trouve répit et repos dans sa
fin. Un maitre dit : Toutes les créatures opéereahbrs leur limpidité premiere et selon leur
perfection la plus haute. Feu en tant que feu nfas#pas : il est si limpide et si subtil qu’il
n‘'embrase ; plutét : la nature du feu enflammeéstedse dans le bois sec sa nature et sa clarté
selon sa perfection la plus haute. C’est ainsilbjeel a fait. Il a créé 'ame selon la perfection

le plus haute et a déversé en elle toute sa darsé la limpidité premiére, et est cependant
demeuré sans mélange.

J'ai dit récemment en un lieu : Lorsque Dieu créatds les créatures, Dieu n’aurait-il pas
auparavant engendré quelque chose qui fat incteéénglui et porté les images de toutes les
créatures — c’est I'étincelle, comme j'ai dit naguau [monastére] des Saints-Macchabées, a
supposer que vous n'ayez pas été la en vain ¢ petite étincelle est si apparentée a Dieu
gu’elle est un unique Un non séparé, et porte eflismge de toutes les créatures, images
sans images et images par-dela les images.

Une question fut [débattue] hier a 'Ecole entregdands clercs. « Je m’émerveille », dis-je,
« que I'Ecriture soit dotée de telle plénitude quexsonne ne puisse aller au fond de la
moindre de ses paroles », et si vous me demandeajtdque je suis un Fils unique que le
Pére céleste a éternellement engendré, si j'drigtéternellement en Dieu, je dis alors : Oui
et non ; oui, un Fils selon que le Pére m'a ét&nent engendré, et non Fils selon I'état-de-
non-engendremehtt.

In principio. Ici nous est donné a entendre que nous sommé&siunnique que le Pére a
éternellement engendré hors de la ténébre cachékbtdecaché®* éternel demeurant
intérieurement dans le premier commencement dempidité premiére, qui est la une
plénitude de toute limpidité. Ici je me suis étdlarmaent reposé et ai dormi dans la
connaissance cachée du Pere éternel, demeurarieunténent inexprimé. Hors de cette
limpidité il m’a engendré éternellement [comme] $ois unique dans la méme image de sa
paternité éternelle, afin que je sois Pére et atrgenelui par qui jai été engendré. De la
méme maniere que si quelqu’un se tenait devanhange montagne et criait : « Es-tu la ? »,
I'écho et la résonance lui répliqueraient : « E&t@ » S'il disait : « Sors ! », I'écho lui dirait
aussi : « Sors ! ». Oui, qui dans cette lumiéreareun morceau de bois, celui-ci deviendrait

153 nach der ungebornheitconformément & ce qui n’est pas engendré. Selapuicen lui esincrééetincréable
’lhomme est non seulement éternellement engendig ©@nme le Fils, il est partie prenante du regtesnel
de la déité, avant tout engendrement. Voir un psgmmblable dans le Sermon 52.
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un ange et deviendrait doué d’intellect, et nonlesaant doué d'intellect, il deviendrait un
limpide intellect dans la limpidité premiere quidat une plénitude de toute limpidité. Ainsi
fait Dieu : il engendre son Fils unique dans laipda plus élevée de 'ame. En méme temps
gu’il engendre son Fils unique en moi, je I'engendn retour dans le Pére. Il n’en fut pas
autrement lorsque Dieu engendra I'ange alors g{rni@me] naquit de la Vierge.

J'ai pensé — il y a de cela plusieurs années -aalwbua je me trouverais interrogé sur ce qui
fait que chaque brin d’herbe est si inégal auxesytet il advint [de fait] que je fus interrogé
sur ce qui fait gu’ils sont si inégaux. Je dis slloQue tous les brins d’herbe soient si égaux,
c’est encore plus étonnant. Un maitre dit : Que fes brins d’herbe soient si inégaux, cela
provient de la surabondance de la bonté de Dieilldgverse avec surabondance dans toutes
les créatures, afin que sa seigneurie s’en trolaugaht plus révélée. Je dis alors : Il est plus
étonnant que tous les brins d’herbe soient aussix@get dis : De méme que tous les anges
sont un ange dans la limpidité premiere, tout &, ainsi tous les brins d’herbe dans la
limpidité premiére sont-ils Un, et toutes chosesdat Un.

J'ai pensé parfois, tandis que je venais ici, ¢usnime dans le temps peut en venir a pouvoir
contraindre Dieu. Si j'étais ici en haut et disaiquelqu’un : « Monte ! », cela serait difficile.
Si je disais plutdt : « Assieds-toi ! », cela seffacile. Ainsi fait Dieu. Lorsque I’homme
s’humilie, Dieu ne peut pas se retenir, de par @até propre, il lui faut s’abaisser et
s’épancher dans I'homme humble, et la celui quilegilus petit il se donne le plus et se
donne a lui pleinement. Ce que Dieu donne, c’'astEde, et son étre fait sa bonté, et sa bonté
fait son amour. Toute souffrance et toute joie mmonent d’amour. J'ai pensé en chemin,
lorsque je devais venir ici, que je ne voulais Y&gr ici, car je serais inondé [de larmes] par
amour. Quand avez-vous été inondés [de larmeshmpaur, laissons cela. Joie et souffrance
proviennent d’amour. L’homme ne doit pas craindieu) car celui qui le craint celui-la le
fuit. Cette crainte est une crainte dommageableaigMc’est une crainte comme il faut
[qu’éprouve] celui qui craint de perdre Dieu. L’hora ne doit pas le craindre, il doit I'aimer,
car Dieu aime 'homme avec toute sa perfectionlls paute. Les maitres disent que toutes
choses operent selon qu’elles veulent engendreewdéent s’égaler au Pére, et disent: La
terre fuit le ciel ; si elle fuit vers le bas, eflarvient au ciel vers le bas ; fuit-elle vers &ty

elle parvient a ce qui du ciel est le plus bastdree ne peut fuir si bas que la terre ne se
déverse en elle et ne la rende fertile, que ceditiagréable ou non. Ainsi fait 'lhomme qui
s’imagine fuir Dieu et ne peut pourtant pas le fuwus les recoins lui sont une révélation. Il
s’imagine fuir Dieu et s’engouffre [pourtant] dasen sein. Dieu engendre son Fils unique en
toi, que ce te soit agrément ou souffrance, qudotmes ou que tu veilles, il fait ce qui est
sien. Je disais récemment, qu’est-ce [donc] quitsezsponsable de ce que 'homme ne le
golte pas, et dis [que] serait responsable lgjteétsa langue serait chargée d’autre impureté,
c'est-a-dire des créatures. De méme fagon que shezomme a qui toute nourriture est
amere et n'a pas de godt pour lui. Qu’'est-ce quiesponsable de ce que la nourriture n’a pas
de golt pour nous ? Responsable le fait que n@wons pas de sel. Le sel est 'amour divin.
Aurions-nous I'amour divin, nous godterions Dieut@tites les ceuvres que Dieu a jamais
opérées, et nous recevrions toutes choses de Bliepérerions toutes les mémes ceuvres
gu’il opére. Dans cette égalité nous sommes tousilarunique.

Lorsque Dieu créa I'ame, il la créa selon sa plasté perfection, pour qu’elle soit une
fiancée du Fils unique. Etant donné que celui-csdgait bien, il voulut sortir hors de sa
chambre secrete du trésor de la paternité éteymiaies laquelle il a sommeillé éternellement,
demeurant a lintérieur inexprimén principio. Dans le premier commencement de la
limpidité premiére, le Fils a ouvert la tente degkare éternelle, et pour cette raison est venu



de 14, du Tres-Haut, parce qu’il voulait élever samie & qui le Pere l'avait fiancé
eternellement, en sorte qu’il I'a reconduise ausTiaut dont elle est venue, et il est écrit en
un autre lieu : « Vois ! ton roi vient a toi. » Gtepourquoi il sortit et s’en vint en bondissant
comme un chevreau et souffrit sa peine par ameuil ne sortit pas qu’il ne veuille rentrer a
nouveau dans sa chambre avec sa fiancée. Cettebchast la ténebre silencieuse de la
paternité cachée. Quand il sortit du Tres-Hawtoillut rentrer a nouveau avec sa fiancée dans
le tout-limpide, et voulut lui révéler l'intimitéachée de sa déité cachée, la ou il repose avec
lui-méme et avec toutes les créatures.

In principio, cela signifie en francais un point de départ alg €tre, comme je l'ai dit a
'Ecole ; je dis encore plus : C’est une fin dettétre, car le premier commencement est en
vue de la fin ultime. Oui, Dieu lui-méme ne reppss la ou il est le premier commencement ;
il repose la ou il est une fin et un repos de &itg, non pas de telle sorte que cet étre anéanti,
plutét : il [= cet étre] se trouve accompli la daasfin ultime selon sa perfection la plus haute.
Qu’est-ce que la fin ultime ? C’est la ténébre éactle la déité éternelle, et c’est inconnu et
ne fut jamais connu et ne sera jamais connu. Dezuedire 1a en lui-méme inconnu, et la
lumiére du Pére éternel a lui la éternellementirgtérieur, et la ténebre ne saisit pas la
lumiére. Pour que nous parvenions a cette vénit@, cela nous aide la vérité dont j'ai parlé.
Amen.

Sermon 23

« Jésus ordonna a ses disciples de monter danbangee et leur ordonna de traverser la
fureur. »

Pourquoi appelle-t-on la mer une fureur ? Parceslipu’'se met en fureur et est agitée. |l
« ordonna a ses disciples de monter ». Qui veendng cette parole et veut étre disciple du
Christ, il lui faut monter et élever son intellgzr dela toutes les choses corporelles, et il lui
faut traverser « la fureur » de l'inconstance desses éphémeéres. Aussi longtemps qu’est la
guelque versatilité, que ce soit malice ou colardristesse, cela couvre l'intellect, en sorte
gu’il ne peut pas entendre la parole. Un maitre Qti doit entendre choses naturelles et
aussi choses matérielles, il lui faut dénuder suarelement de toutes les autres chiddete

I'ai dit souvent aussi : lorsque le soleil dévesea éclat sur les choses corporelles, ce qu'alors
il peut saisir il le rend subtil et I'entraine véeshaut avec lui ; si I'éclat du soleil le pouvait
I'entrainerait dans le fond d'ou il a flué. Maisgdqu’il I'entraine vers le haut dans l'air et
[que] cela est alors dilaté en soi-méme et chaugdadde soleil et [que cela] monte ensuite
vers le froid, il éprouve un contrecoup de parro@fet se trouve projeté vers le bas en pluie
ou en neige. Il en est ainsi du Saint Esprit 1avé I'ame vers le haut et I'enleve et l'attire
vers le haut avec lui, et si elle était préteehtrainerait vers le fond d’ou elle a flué. Il est e
ainsi lorsque le Saint Esprit est dans I'ame :tcassi qu’elle monte car il I'entraine alors
avec lui. Mais lorsque le Saint Esprit se retird’d@me, elle tombe vers le bas, car ce qui est
de la terre cela tombe vers le bas ; mais ce duiedeu, cela tournoie vers le haut. C'est
pourquoi il faut que 'homme ait foulé aux piedst&s les choses qui sont terrestres et tout ce
qui peut couvrir 'entendement, pour que la riendeeneure que seulement ce qui est égal a
'entendement. Opére-t-elle [= 'ame] encore daesténdement, alors elle lui est égale.
L’ame qui a ainsi transcendé toutes choses, celle-6aint Esprit I'éleve et I'enleve avec lui
dans le fond d’ou il a flué. Oui, il 'emporte dassn image éternelle d’ou elle a flué, dans

155 Cf. Aristote,De animalll c. 4.



l'image selon laquelle le Pére a formé toutes chodans I'image ou toutes choses sont Un,
dans la largeur et dans la profondeur ou touteseshoetrouvent leur fin. Celui qui veut
parvenir 1a, il lui faut avoir foulé aux pieds testles choses qui sont inégales a cela, et [celui
qui] veut écouter la Parole et veut étre discigelésus, [qui est] le salut.

Or notez-le ! Saint Paul dit : Lorsque nous contemp a visage dénudé I'éclat et la clarté de
Dieu, alors nous nous trouvons formés en retoforatés intérieurement dans I'image qui est
comme une image de Dieu et de la déité. Lorsqdéité se donna pleinement a l'intellect de
Notre Dame, parce qu'’il était nu et limpide, albrsongut Dieu en soi ; et de la surabondance
de la déité cela jaillit et s’écoula dans le codesNotre Dame, et un corps fut formé par le
Saint Esprit dans le corps de Notre Dame. Et nigele pas porté la déité dans lintellect,
elle ne l'aurait jamais congu corporellement. Uritre&® dit : C’est une grace particuliére et
un grand don gu’avec l'aile de la connaissance $@mvole vers le haut et éléve l'intellect
vers Dieu et que I'on se trouve transporté de €lart clarté, et avec la clarté dans la clarté.
L'intellect de I'dme, c’est la le plus élevé denti@. Lorsqu’il est fixé en Dieu, alors il se
trouve emporté par le Saint Esprit dans I'imagareta elle. Et avec I'image et avec le Saint
Esprit il se trouve conduit et introduit dans ledo La ou le Fils est formé a l'intérieur, la
aussi I'ame doit se trouver formée a l'intérieuell€ donc qui est ainsi introduite et qui est
enfermée et enclose en Dieu, a celle-la toutesweEsasont soumises, comme a saint Pierre :
aussi longtemps sa pensée fut simplement enfermémobose en Dieu, alors la mer se
referma sous ses pieds en sorte qu'il marcha saul; aussitét qu’il se détourna de cette
pensée, il sombra.

C’est certes un grand don que I'ame se trouve aitrsiduite par le Saint Esprit, car de méme
que le Fils est appelé une Parole, ainsi le SaiptiEest appelé un DO : ainsi I'Ecriture le
nomme-t-elle. J'ai dit souvent aussi : Amour pré&idu en tant qu'il est bon ; s’il n’était pas
bon, il ne l'aimerait pas et ne le prendrait pasrpDieu. Sans bonté il n’aime rien. Mais
l'intellect de I'ame prend Dieu en tant qu’il est &tre limpide, un étre suréminent. Mais étre
et bonté et vérité sont d’ampleur égale car damsdsure ou I'étre est, alors il est bon et est
vrai. Or ils [= les maitres] prennent bonté etlEcpnt au-dessus d’étre : cela couvre I'étre et
lui fait un pelage car cela est ajouté. Derechetidl prennent tel qu'il est vérité. Etre est-il
vérité ? Oui, car vérité est liée a I'étre, puisiqdit a Moise : « Celui qui est, celui-la m'a
envoyé. » Saint Augustin dit : La vérité est lesklans le Pére, car vérité est liée a I'étre. Etre
est-il vérité ? Qui interrogerait a ce propos nagntle maitres, ils diraient : « Oui ! ». Qui
m’aurait interrogé moi-méme, jaurais dit : « Out.!Mais maintenant je dis : « Non ! », car
vérité est aussi ajoutée. Maintenant, ils le prahrselon qu’il est Un, car Un est plus
proprement Un que ce qui est uni. Ce qui est Uut, doitre est 6té [de lui] ; pourtant cela
méme qui est 6té, cela méme est ajouté dés loitsyquthangemenht®

Et s’il n’est ni bonté ni étre ni vérité ni Un, @st-il alors ? Il n’est rien de rien, il n'est @@

ni cela. Penses-tu encore quelque chose qu'iltseea il ne I'est pas. Ou I'dme doit-elle

alors prendre vérité ? Ne trouve-t-elle pas vééteu elle se trouve formée a l'intérieur dans
une unité, dans la limpidité premiére, dans I'inggien de I'essentialité limpide — ne trouve-t-
elle pas la vérité ? Non, elle ne trouve a saisguae vérité, plutét : de la vient vérité, de la
est issue Vérite.

1%6 cf. Augustin,Sermor311 c. 4.
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Saint Paul fut ravi au troisieme ciel. Que sontntenant les trois ciels, notez-le ! Le premier
est un détacher de toute corporéité, le secone wenglre étranger a tout ce qui est image, le
troisieme un connaitre nu et sans intermédiair®ien. Or il est une question, s’il on avait
touché saint Paul dans le temps ou il était réarait-il ressenti ? Je dis : « Oui ! » Lorsqu'il
était enclos dans I'enceinte de la déité, I'aunaittouché avec une pointe d’aiguille qu’il 'elt
percu, car saint Augustit? dit dans le livreDe I'ame et de I'esprit L'ame est créée comme
sur une créte entre temps et éternité. Avec les iséérieurs, elle s’exerce dans le temps avec
les choses temporelles ; selon la puissance supériglle saisit et éprouve intemporellement
des choses éternelles. C’est pourquoi je dis ‘08idvait touché saint Paul avec une pointe
d’aiguille dans le temps de son ravissement q@itl percu, car son ame demeura dans son
corps comme la forme dans sa matiere. Et commeléd gclaire I'air et I'air la terre, ainsi
son esprit recut lumiére limpide de Dieu, et 'adeel’esprit et le corps de I'ame. Ainsi est
manifeste la facon dont Paul se trouva ravi et famtidemeura [Ia]. Il fut ravi selon ce qui est
de I'esprit, il demeura selon ce qui est de I'ame.

La seconde question, saint Paul a-t-il eu cetten@issance en dehors du temps ou dans le
temps ? Je dis : Il connut en dehors du tempd cargonnut pas par les anges, qui sont crées
dans le temps, mais il connut par Dieu, qui étainhle temps, que jamais temps ne saisit.

La troisiéme question, était-il en Dieu ou Dieulein? Je dis : Dieu connaissait en lui, et lui
comme [n’étant] pas en Dieu. Prenez une comparaikosoleil luit a travers le verre et tire
'eau de la rose ; cela vient de la finesse dedéiare du verre et de la puissance génératrice
du soleil ; c’est ainsi que le soleil engendre danserre et non le verre dans le soleil. Il en fut
ainsi de saint Paul : lorsque le clair soleil delé&é illumina son ame, alors se trouva tiré de
la rose lumineuse de son esprit le flot de 'amoseecontemplation divine dont parle le
prophéte : « L'impétuosité du flot réjouit ma citéc’'est-a-dire de mon ame ; et cela lui
advint certes de par la clarté de son ame ; casltgpque 'amour pénétra de par la puissance
d’engendrement de la déité.

La communauté avec le corps égare, de sorte gue li#e peut entendre aussi limpidement
gue l'ange ; mais dans la mesure ou I'on connais das choses matérielles, dans cette
mesure I'on est angélique. L’ame connait du deHoies) entend en lui-méme par lui-méme,
car il est une origine de toutes choses, et qua Dieis aide éternellement a parvenir a cette
origine. Amen.

Sermon 24

Saint Paul dit : « Prenez en vous », intériorisezaus « Christ ».

En tant que I'hnomme se déprend, alors il prendygrChrist, Dieu, béatitude et sainteté. Et si
un jeune garcon disait des choses étranges, onitait; et Paul promet de grandes choses, et
vous le croyez a peine. Il te promet, si tu te dagds de toi, Dieu et béatitude et sainteté. C’est
étonnant : et s'il se trouve que 'homme doive éprdndre de soi, en tant qu’il se déprend de
soi il prend [en lui] Christ et sainteté et béatduet est trés grand. Le prophete s’étonne de
deux choses. La premiére : ce que Dieu fait aveéteiles, avec la lune et avec le soleil. Le

159 3aint AugustinDe spiritu et animac. 47.



second étonnement est a propos de I'ame, que Di&itaet fasse de si grandes choses avec
elle et pour elle, car il fait pour elle tout ce tpi est possible ; il fait nombreuses et grandes
choses pour elle et est pleinement pris par dleecka a cause de la grandeur dans laquelle
elle est faite. A quel point elle est faite grandetez-le ! Je trace une lettre selon le modéle
gue la lettre a en moi, dans mon ame, et non pas s®n ame. Il en est ainsi de Dieu. Dieu
a fait toutes choses communément selon I'imagd gude toutes choses en lui, et non pas
selon lui. Certaines, il les a faites particulieeginselon quelque chose qui se tient en dehors
de lui, comme bonté, sagesse et ce que I'on diDide. Mais I'ame, il ne I'a pas faite
uniquement selon I'image qui est en lui, ni selemai se tient en dehors de lui, ainsi que I'on
parle a son propos ; plutét : il I'a faite selomtéme, oui, selon tout ce qu’il est, selon [sa]
nature, selon [son] étre et selon son ceuvre fladtextérieur demeurant intérieurement, et
selon le fond ou il demeure en lui-méme, ou il ewge son Fils unique, d’ou s’épanouit le
Saint Esprit : selon cette ceuvre fluant a I'extéridemeurant intérieurement, Dieu a créé
'ame.

Il est comme naturel a propos de toutes chosesngout temps les plus élevées fluent dans
les inférieures, aussi longtemps que les inféreesont tournées vers les supérieures ; car les
plus élevées ne recoivent jamais des inférieudesdtp ce sont les inférieures qui recoivent
des supérieures. Or puisque Dieu est au-dessuande, lalors Dieu en tout temps flue dans
l'ame et ne peut jamais manquer a I'ame. L’ame pmartes lui manquer, mais aussi
longtemps que l'homme se maintient ainsi sous Diaussi longtemps il recoit
immédiatement I'influx divin ndment de Dieu., etest sous aucune autre chose : ni sous
crainte ni sous amour ni sous souffrance ni soaaraichose que Dieu n’est pas. Maintenant
jette-toi pleinement totalement sous Dieu, alorsezois I'influx divin pleinement et nlment.
Comment I'ame recoit-elle de Dieu ? L’ame recoitRieu non pas comme quelque chose
d’étranger, ainsi que I'air recoit lumiere du sbietelui-ci recoit selon une étrangéreté. Mais
I'ame recoit Dieu non pas selon une étrangeret®dmme [étant] au-dessous de Dieu, car ce
qui est sous quelque chose d’autre, cela a étratdget €loignement. Les maitres disent que
I'ame recoit comme une lumiere de la lumiere, &dl ih’est pas d’étranger ni de lointain.

Une chose est dans I'ame ou Dieu est nu, et leganalisent que cela est sans nom, et que
cela n’a pas de nom propre. C’est et cela n’a potigias d’étre propre, car ce n’est ni ceci ni
cela, niici ni 1a ; car c’est ce que c'est, enauntré® et cela en ceti; car ce que c'est, ce
l'est en cela, et cela en ceci; car cela flue eoi @t ceci en cela, et 1, estimeltsl
conformez-vous a Dieu, en béatitude ! car c’estada que 'ame prend toute sa vie et [tout
son] étre, et de la qu’elle aspire sa vie et [€irg ; car ceci est pleinement en Dieu, et ce qui
est autré®® [est] & I'extérieur, et c’est pourquoi 'ame estteut temps en Dieu selon ceci, &
moins qu’elle ne porte ceci a I'extérieur ou s'g@ted en elle[-méme].

Un maitré® dit que ceci est si présent & Dieu que ceci nejpeais se détourner de Dieu et
gue Dieu en tout temps lui est présent a l'intéride dis que Dieu a été éternellement sans
relache en ceci, et le fait que ’'homme soit uncabeu en ceci de dépend pas d’'une grace,
car la grace est une créature, et la aucune ceéatarien a faire ; car dans le fond de I'étre
divin, ou les trois Personnes sont un [seul] &relle est Un selon le fond. C’est pourquoi, Si
tu le veux, toutes les choses sont tiennes et [@isiutien]. Ce qui veut dire : éloigne-toi de

1601 s'agit de Dieu.
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toi-méme et de toutes choses et de tout ce quedn ®i-méme, et prends-toi selon ce que tu
es en Dieu.

Les maitre¥® disent que la nature humaine n'a rien a faire deetemps, et qu'elle est
pleinement intangible, et bien plus intérieurehithme et proche de lui qu’il ne I'est de lui-
méme. Et c’est pourquoi Dieu assuma la nature huemeti I'unit & sa personne. La la nature
humaine devint Dieu, car il assuma la nature huenaine et non un homrif& C'est
pourquoi veux-tu étre ce méme Christ et étre Diéaigne-toi de tout ce que la Parole
éternelle n’assuma pas. La Parole éternelle n'asfas un homme ; c’est pourquoi éloigne-
toi de ce qui est de 'homme en toi et de ce questet assume-toi selon la nature humaine
nue, ainsi es-tu la méme chose en la Parole éiemg ce qu’est la nature humaine en elle
[= en la Parole]. Car ta nature humaine et la semiont pas de différence : elle est une, car
ce qu’elle est en Christ elle I'est en toi. C’estiguoi j'ai dit & Paris qu’en ’'homme juste est
accompli ce gu’ont jamais dit [du Christ] la saiferiture et le prophéte ; car si tu es comme
il faut, tout ce qui a été dit dans I’Ancienne ahd la Nouvelle Alliance, tout cela se trouvera
accompli en toi.

Comment dois-tu étre comme il faut ? C'est a entenleé deux manieres, selon la parole du
prophete qui dit la : « Dans la plénitude du tenigs§ils fut envoyé. » « Plénitude du temps »
est selon deux modes. Une chose est pleine lotkx@st a son terme, comme est plein le
jour en son soir. De méme, lorsque tout temps &Ecké de toi, alors le temps est plein. Le
second [mode] est : lorsque le temps parvient aexome, c’'est-a-dire a I'éternité ; car la tout
temps a un terme, car la il n'y a ni avant ni apt@&sest présent et nouveau tout ce qui est, et
la tu possédes dans une contemplation présenta@ g@ntpis advint et jamais doit advenir. La

il N’y a ni avant ni aprés, tout est la présertdans cette contemplation présente j'ai possédé
toutes choses. C’est cela « plénitude du temps ainsi je suis comme il faut, ainsi je suis
véritablement le Fils unique et Christ.

Pour que nous venions a cette « plénitude du tesmgs'a cela Dieu nous aide. Amen.

Sermon 25

Moyses orabat dominum deum suum etc.

J'ai dit un petit mot en latin, qui se trouve éddins I'épitre que I'on lit aujourd’hui au propre
du temps, et ce mot dit en francais : « Moise delmad Dieu son Seigneur : Seigneur,
pourquoi ton courroux se tourne-t-il contre tongdel? Alors Dieu lui répondit et dit : Moise,
laisse-moi me courroucer, accorde-moi que je mergaae et me venge de mon peuple ! Et
Dieu fit une promesse a Moise et dit : Je veweveét et veux te rendre grand et veux étendre
ta race et veux te faire seigneur d’'un grand peugt@se dit : Seigneur, efface-moi du livre
des vivants ou épargne ce peuple. »

Que veut-il dire lorsqu’il dit : « Moise pria Diegon Seigneur » ? En vérité, Dieu doit-il étre
ton seigneur, il te faut étre son serviteur ; eérep-tu ensuite ton ceuvre pour ton propre profit
ou pour ton plaisir ou pour ta propre béatitudeyeérité tu n’es pas son serviteur ; car tu ne

185 parmi eux, Thomas d’Aquie ente et essentia. 3 ;Sentlll d. 6 g. 1 a. 2.
166 C'est donc en s'unissant teture humaineomme telle que Dieu, dans le Christ, rejoint ome et tous
les hommes. Tel est déja I'enseignement de Thoragioh.



recherches pas uniquement I'honneur de Dieu, tuerebes ton profit propre. Pourquoi dit-

il . « Dieu, son Seigneur » ? Dieu veut-il que tissmalade, et voudrais-tu étre en bonne
santé — Dieu veut-il que ton ami meure, et voueraigju’il vive contre la volonté de Dieu :
en vérité, Dieu ainsi ne serait pas ton Dieu. AitteBieu [et] es-tu ensuite malade — en nom
Dieu ! Ton ami meurt-il — en nom Dieu ! Perds-tuaeil — en nom Dieu ! Et cet homme serait
comme il faut. Mais es-tu malade et pries-tu Dieurda santé, la santé t'est alors plus chere
gue Dieu, alors il n’est pas ton Dieu : il est Daiuroyaume céleste et du royaume terrestre,
mais il n’est pas ton Dieu.

Or prétez attention a ce que Dieu dit : « Moisss&moi me courroucer ! » Or vous pourriez
dire : Pourquoi Dieu se courrouce-t-il ? — Poun rikautre qu’en raison de la perte de notre
propre béatitude, et il ne recherche pas ce qusiest; ainsi Dieu souffre-t-il de ce que nous
agissons contre notre béatitude. A Dieu rien nevaidbladvenir de plus douloureux que le
martyr et la mort de Notre Seigneur Jésus Chrst, FEIs unique, qu’il souffrit pour notre
béatitude. Or prétez attention a ce que Dieu diMoise, laisse-moi me courroucer ! » Or
voyez ce que peut un homme bon aupres de Dieut Gres veérité certaine et une vérité
nécessaire : qui donne sa volonté totalement a, B&ui-la capte Dieu et lie Dieu, de sorte
gue Dieu ne peut rien que ce que ’homme veut.iCeiudonne totalement sa volonté a Dieu,
il S’empare de Dieu et attache Dieu, en sorte gigal De peut que ce que 'lhomme veut.
Celui qui a Dieu donne totalement sa volonté, aidal Dieu donne sa volonté en retour de
facon si totale et si propre que la volonté de Dleuient le propre de 'homme, et [Dieu] a
juré sur lui-méme qu’il ne peut rien que ce queiftme veut ; car Dieu ne devient le propre
de personne qui ne soit d’abord devenu le propride. Saint Augustin dit : « Seigneur, tu
ne deviens le propre de personne qui ne soit dewemaravant ton propf¥. » Nous
assourdissons Dieu nuit et jour et disons : « Seigrmgue ta volonté advienne ! » Et lorsque
advient la volonté de Dieu, nous sommes courrowatésla n’est pas comme il faut. Lorsque
notre volonté devient volonté de Dieu, c’est biengis lorsque la volonté de Dieu devient
notre volonté, cela est de loin meilleur. Lorscauedlonté devient volonté de Dieu, si alors tu
es malade, tu ne voudrais pas étre en bonne samtié@ ¢a volonté de Dieu, mais tu voudrais
gue volonté de Dieu soit que tu sois en bonne sd#titéorsque cela va mal pour toi, tu
voudrais que ce soit volonté de Dieu que cela hibm pour toi. Mais lorsque la volonté de
Dieu devient ta volonté, si tu es malade — en naeuDTon ami meurt-il — en nom Dieu !
C’est une vérité certaine et une vérité nécessaire’il se trouvait que toute peine de I'enfer
et toute peine du purgatoire et toute peine du mgnétait suspendue, il voudrait le souffrir
éternellement dans la peine de I'enfer avec lantélale Dieu, et voudrait dans la volonté de
Dieu laisser[-1a] la béatitude de Notre Dame etd@a perfection et [celle] de tous les saints,
et voudrait étre toujours en peine éternelle etraumee, et ne voudrait pas s’en détourner un
seul instant ; oui, il ne voudrait pas nourrir weelle pensée qu’il en soit autrement. Lorsque
la volonté se trouve unie de telle sorte que celaemt un unique Un, alors le Pere des cieux
engendre son Fils unique dans soi dans moi. Poudguns soi dans moi ? Parce que je suis
un avec lui, il ne peut pas m’exclure, et dansecedtivre le Saint Esprit recoit son étre et son
opérer de moi comme de Dieu. Pourquoi ? Parce ejsai$ en Dieu. Ne le recoit-il pas de
moi, il ne le recoit pas non plus de Dieu ; il maipm’exclure, d’aucune maniere il ne le peut.
S| totalement la volonté de Moise était devenueolanté de Dieu, que I'honneur de Dieu
dans le peuple lui était plus cher que sa propaéitnée.

« Dieu fit une promesse a Moise », et celui-ci pigta pas attention ; oui, et lui aurait-il
promit toute sa déité, celui-ci ne lui aurait pasnpis [de se courroucer]. « Et Moise pria Dieu
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et dit : Seigneur, efface-moi du livre de vie ! eslmaitre’$® interrogent : Moise aimerait-il le
peuple plus que soi-méme, et [ils] disent: Norat, dans le fait que Moise recherchait
I’honneur de Dieu dans le peuple, il savait biefil gtait plus proche de Dieu que s'il avait
délaissé I'honneur de Dieu dans le peuple et agalterché sa propre béatitude. Ainsi faut-il
gue soit un homme bon gu’en toutes ses ceuvresrdainerche pas ce qui est sien, seulement
’honneur de Dieu. Tout le temps qu’en tes ceuwressttourné de quelque facon plus vers toi-
méme ou plus vers un homme que vers un autre, lalarslonté de Dieu n’est pas encore
devenue vraiment ta volonté.

Notre Seigneur dit dans I'évangile : « Ma doctnmest pas ma doctrine, mais plutét de celui
qui m'a envoyé. » C’est ainsi qu’'un homme bon deittenir : « Mon ceuvre n’est pas mon
ceuvre, ma vie n’est pas ma vie. » Et est-ce [lpquaes je me tienne ainsi : toute la perfection
et toute la béatitude que possede saint Pierte,fett que saint Paul tendit sa téte, et toute la
béatitude que la ils posséderent, je la golte abEsi qu'eux, et je veux en jouir
éternellement comme si javais moi-méme opéré delias : toutes les ceuvres que tous les
saints et tous les anges ont jamais opérees, eeniaties que] Marie, la Mére de Dieu,
opéra jamais, je veux en recevoir un bonheur éteomme si j'avais opéré cela moi-méme.

Je dis : Humanité et homme sont inégaux. Humanile-méme est si noble [que] ce qui est
le plus haut en 'lhumanité a égalité avec les amggsarenté avec la déité. La plus grande
union que Christ a possédé avec le Pere, il m'assible de la gagner, a condition que je
puisse me défaire de ce qui releve de ceci ou ldeetguisse me saisir [comme] humanité.
Tout ce que jamais Dieu a donné a son Fils unifuee I'a donné aussi parfaitement qu’a

lui, et non pas moins, et m’a donné plus encoka:donné plus & mon humanité en Christ
gu’en lui, car il ne [le] lui a pas donné ; il ma tlonné, et non pas a lui, car il ne le lui a pas
donné, il l'avait éternellement dans le Pere. Ejeste bats, je bats en premier lieu un
Burkhard ou un Henri, et bats ensuite 'lhomme. éa,cDieu ne le fit pas ; il prit en premier

lieu I'hnumanité. Qui est un homme ? Un homme gaoa nom propre selon Jésus Christ. Et
de la Notre Seigneur dit dans I'évangile : « Cejui de ceux-la en touche un, il m'atteint a

I'ceil. »

Or je redis : « Moise pria Dieu, son Seigneur. enBiles gens prient Dieu pour tout ce qu'il
peut accomplir, mais ils ne veulent pas lui dontwert ce qu’ils peuvent accomplir; ils
veulent partager avec Dieu, et veulent lui doneeplus misérable et [seulement] un peu.
Mais la premiere chose que Dieu donne jamais, esteddonner soi-méme. Et lorsque tu as
Dieu, tu as toutes choses avec Dieu. J'ai dit parfQui a Dieu et toutes choses avec Dieu,
celui-la n'a pas plus que celui qui a Dieu seulemés dis aussi : Mille anges dans I'éternité
ne sont pas plus en nombre que deux ou un, carl'éam®ité il n’est pas nombre, c’est au-
dessus de tout nombre.

« Moise pria Dieu, son Seigneur. » Moise signiéliicqui a été tiré de I'eau. Maintenant je
parlerai a nouveau de la volonté. Qui pour Dieungoait cent marks d’or, ce serait une
grande ceuvre et paraitrait une grande ceuvre ;sj@alirtant : Si j'ai volonté, au cas ou
jaurais cent marks a donner, et si cette volod&lés donner] est vraiment totale, en vérité je
m’en suis alors acquitté envers Dieu, et il luitfene les revaloir comme si je m’étais acquitté
de cent marks envers lui. Et je dis plus : Auraisglonté, au cas ou je posséderais un monde
entier, de vouloir le donner, je me suis acquittéees Dieu d’un monde entier, et il lui faut
me le revaloir comme si je m’étais acquitté envarsd’'un monde entier. Je dis : Le pape
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serait-il abattu de ma main sans que cela se smiuf de par ma volonté, je monterais l'autel
et n’en voudrais pas moins pour autant dire la meksdis : Humanité est aussi parfaite dans
I’lhomme le plus pauvre et le plus méprisé que dammpe ou dans I'empereur, car humanité
en elle-méme m’est plus chére que ’lhomme que fje2@m moi.

Pour qu’ainsi nous nous trouvions unis a Dieu, qu8a nous aide la vérité dont j'ai parlé.
Amen.

Sermon 26

Mulier, venit hora et nunc est,
quando veri adoratores adorabunt patrem
in spiritu et veritate.

Cela est écrit dans I'évangile de saint Jean. Domg discours je prends un petit mot. Notre
Seigneur dit : « Femme, le temps viendra et est ldépu les vrais adorateurs adorent le Pére
en esprit et en vérité, et ce sont de tels gensloerehe le Pere. »

Or notez les premier petit mot qu’il dit : « Le teswviendra et est déja la. » Qui veut adorer le
Peére, il lui faut se transporter dans I'éternité@son désir et sa confiance. Il est une partie de
'ame, la plus élevée, qui se tient au-dessus hpseet ne sait rien du temps et du corps. Tout
ce qui advint il y a mille ans, le jour qui a étd ia mille ans, n'est pas dans I'éternité plus
éloigné que cette heure ou je me tiens mainteoarie jour qui doit venir dans mille ans ou
si loin que tu puisses compter, il n'est pas daerhité plus éloigné que cette heure ou je me
tiens maintenant.

Or il dit que « les vrais adorateurs adorent leeR&T esprit et en vérité ». Qu’est-ce que la
Vérité ? Vérité est si noble que s'il se trouvaiedieu puisse se détourner de la Vvérité, je
voudrais m’attacher a la vérité et voudrais laigdieu, car Dieu est la vérité, et tout ce qui est
dans le temps ou tout ce que Dieu jamais créantesa pas veérité.

Or il dit : « lls adorent le Pére. » Ah, combiemtsids ceux qui adorent une chaussure ou une
vache ou une autre créature et s'en préoccupeog sbnt de grands fous. Sitbt donc que tu
adores Dieu en raison de la créatures, tu pries fpoupropre préjudice, car sitbt qu’est la
creature, elle porte intérieurement amertume gu@ice et mal et inconfort. Et c’est pourquoi
advient toute justice aux gens qui ont de la inodrét amertume. Pourquoi ? C’est pour cela
gu’ils ont prié !

J'ai dit parfois : Qui cherche Dieu et cherche quelchose avec Dieu, celui-la ne trouve pas
Dieu ; mais qui cherche uniquement Dieu, en véilitttpuve Dieu, et ne trouve Dieu jamais

seulement, car tout ce que Dieu peut offrir, ith@uve avec Dieu. Si tu cherches, et si tu
cherches Dieu pour ton propre avantage ou pourojar@ béatitude, en vérité tu ne cherches
pas Dieu. C’est pourquoi il dit que les vrais atiewes adorent le Pére, et il le dit a juste titre.
Un homme de bien, celui qui lui dirait : « Pourgebierches-tu Dieu ? » — « Parce gu'il est
Dieu » ; « Pourquoi cherches-tu la vérité ? » —arc® que c'est la vérité » ; « Pourquoi

cherches-tu la justice ? » — « Parce que c’estdicg » : ces gens sont tout a fait comme |l
faut. Toutes les choses qui sont dans le tempsropburquoi. Si tu demandais a un homme :
« Pourquoi manges-tu ? » — « Pour avoir de la ferce Pourquoi dors-tu ? » — « Pour la



méme chose » ; et ainsi sont toutes les chosesoquidans le temps. Mais un homme de bien
qui lui demanderait: « Pourquoi aimes-tu Dieu 2 »« Je ne sais pas, pour Dieu »;

« Pourquoi aimes-tu la vérité ? » — « Pour la @ésit « Pourquoi aimes-tu la justice ? » —
« Pour la justice » ; « Pourquoi aimes-tu la bété— « Pour la bonté » ; « Pourquoi vis-

tu ? » — « Pour de vrai, je ne sais ! J’'aime vivre

Un maitre dit : Qui se trouve une fois touché pavérité, par la justice et par la bonté, s'il se

trouvait que toute la peine de I'enfer en déperwdit,nomme ne pourrait jamais se détourner
de cela ne fOt-ce qu’un instant. Il dit en out& un homme se trouve touché par ces trois, par
la vérité, par la justice et par la bonté, ausgidssible est-il a Dieu qu'il puisse se détourner

de sa déité, aussi impossible est-il a cet homrtiepyisse se détourner de ces trois.

Un maitre dit que le bien a trois rameaux. Le pegmameau est besoin, le deuxiéme rameau
est plaisir, le troisiéme rameau est honnétét€’est pourquoi il dit ; « lls adorent le Pére. »
Pourquoi dit-il «le Pére » ? Lorsque tu chercleePére, c’est Dieu seul : tout ce qu'’il peut
offrir, tu le trouves avec Dieu. C’est une vérigrtaine et une vérité nécessaire et c’est une
VErité écrite, et si elle n'était pas écrite ekeadt pourtant vraie : et si Dieu avait encore plus
il ne pourrait pas te le cacher, et il lui fauditaitle révéler, et il te le donnerait ; et jai dit
parfois : Il te le donne, et te le donne sous na®laaissance.

Les maitres disent que I'ame a deux visages, eisdge supérieur contemple Dieu en tout
temps, et le visage inférieur regarde vers le basferme les sens ; et le visage supérieur,
c’est ce qui de I'ame est le plus élevé, cela esat tilans I'éternité et n’a rien a faire avec le
temps, et ne sait rien du temps ni du corps ;atdit parfois qu’en cela se trouve cachée
comme une origine de tout bien et une lumiére gt qui luit en tout temps, et comme un
brasier ardent qui arde en tout temps, et le bragst rien d’autre que le Saint Esprit.

Les maitres disent que de la part supérieure deelfuent deux puissances. La premiére se
nomme volonté, la seconde intellect, et la perbectle ces puissances tient a la puissance
supérieure qui s’appelle intellect, qui jamais eetgentrer en repos. Elle ne veut pas Dieu en
tant qu'il est le Saint Esprit et en tant qu’il &stFils, et fuit le Fils. Elle ne veut pas nonlu
Dieu en tant qu’il est Dieu. Pourquoi ? La il patseéin nom, et s’il y avait dix mille dieux
elle fait d'autant plus sa percée, elle le veutdal n'a pas de nom : elle veut quelque chose
de plus noble, quelque chose de meilleur que Dietart qu’il a nom. Que veut-elle donc ?
Elle ne sait pas: elle le veut en tant qu'il esre? C'est pourquoi saint Philippe dit:
« Seigneur, montre-nous le Pére, cela nous sufftile le veut en tant qu’il est une moelle
d’ou sourd originairemeh® bonté ; elle le veut en tant qu'il est un noyaadtdflue bonté ;
elle le veut en tant gu’il est une racine, une galans laquelle sourd originairement bonté, et
la il est uniquement Pere.

Or Notre Seigneur dit : « Personne ne connait te Biece n’est le Fils, ni personne le Fils si
ce n'est le Pére. » En vérité, devons-nous comnbdtPere, il nous faut alors étre Fils. J'ai
parfois dit trois petits mots, prenez-les commestfortes noix de muscade et buvez ensuite :
en premier lieu, voulons-nous étre fils, il nouatfavoir un pere, car personne ne peut dire
gu'’il est fils qu’il n'ait un pére ni personne ntggere qu'’il n'ait un fils. Le pére est-il mort, il
dit alors : « Il était mon péere ». Le fils est-ibry il dit alors : « Il était mon fils », car laev

du fils est suspendue au pére, et la vie du péreswspendue au fils ; et c’est pourquoi
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personne ne peut dire : « Je suis fils », qu’iitrédors un pére, et 'homme es en Vérité fils
qui opere toute son ceuvre par amour. En seconddéequi par-dessus tout fait de ’lhomme
un fils, c’est égalité. Est-il malade, qu’il soiissi volontiers malade que bien portant, bien
portant que malade. Perd-il son ami — en nom Dign teil lui est-il arraché — en nom Dieu !

— La troisieme chose gu’un fils doit avoir, c’estigne puisse jamais incliner la téte si ce
n’est sur son péere. Ah, combien noble est la pnsgui se tient au-dessus du temps et qui
se tient sans lieu ! Car dans le fait qu’elle sattau-dessus du temps, elle a enclos en elle tout
temps et est tout temps, et si peu que I'on posaiédie ce qui est au-dessus du temps, cet
homme serait trés vite devenu riche, car ce guaestela de la mer, ce n’est pas plus éloigné
de cette puissance que ce qui maintenant est présen

Et de la il dit: « Ce sont de tels gens que rediele Pere. » Voyez, c’est ainsi que Dieu
nous cajole, c’est ainsi que Dieu nous supplieDiets ne peut attendre que I'ame se soit
détournée et dépouillée de la créature, et c’estvanité certaine et une vérité nécessaire que
Dieu ait si grande nécessité de nous chercher, eominmjustement toute sa déité en
dépendait, ainsi qu’elle le fait aussi. Et Dieu fpaussi peu se passer de nous que nous de lui,
car serait-ce que nous puissions nous détournBiale Dieu pourtant ne pourrait jamais se
détourner de nous. Je dis que je ne veux pas piger qu’il me donne ; je ne veux pas non
plus le louer de ce qu’il m’a donné, mais je veaxprier pour qu’il me rende digne de
recevoir, et veux le louer de ce qu’il est de daineaet de son étre qu’il lui faille donner. Qui
voudrait en spolier Dieu, il le spolierait de sare@ropre et de sa vie propre.

Pour que donc, dans la vérité, nous devenions @ils, cela nous aide la vérité dont jai
parlé. Amen.

Sermon 27

Hoc est praeceptum meum ut diligatis invicem,
sicut dilexi vos.

J'ai dit trois petits mots en latin, qui se trouvénrits dans I'évangile : le premier petit mot,
gue Notre Seigneur dit: « C'est la mon commandémeer vous vous aimiez les uns les
autres comme je vous ai aimeés » ; en deuxiemallait: « Je vous ai dit mes amis, car tout
ce que jamais j'ai entendu de mon Pere, je vougdiglé » ; en troisieme lieu il dit: « Je
vous ai choisis pour que vous alliez et portiezfrdiit et que ce fruit demeure aupres de
VOus. »

Or notez le premier petit mot qu’il dit : « C’estinon commandement. » A ce propos je veux
dire un petit mot afin qu’il « demeure auprés des/e. « C'est [la mon commandement que
vous aimiez. » Que veut-il dire lorsqu’il dit : «u® vous aimiez » ? Il veut dire un petit mot,
notez-le : amour est si limpide, si nu, si détaehélui-méme que les meilleurs maitrés
disent que I'amour avec lequel nous aimons esaiet &sprit. lls s’en trouva qui voulurent le
contredirent. C’est toujours vrai : tout le mouvempar lequel nous nous trouvons mus vers
amour, la rien d’autre ne nous meut que le SaiptiEg\mour en ce qu'il y a de plus limpide,
en ce qu’il y a de plus détaché en lui-méme, mriest d’autre que Dieu. Les maitres disent
gue la fin de 'amour, pour laguelle amour opengtéason ceuvre, est bonté, et la bonté est
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Dieu. Aussi peu mon ceil peut-il parler et ma langaenaitre la couleur, aussi peu I'amour
peut-il s'incliner a autre chose qu’a bonté et aDi

Or notez-le ! Que veut-il dire ici qu’il lui tienant a coeur que nous aimions ? Il veut dire que
I'amour avec lequel nous aimons doit étre si lingpisi nu, si détaché qu’il ne doit étre incliné
ni vers moi, ni vers mon ami, ni [vers quoi quesoi] & coté de sbf? Les maitres disent que
'on ne peut nommer aucune ceuvre bonne ceuvre bomr@icune vertu vertu, qu'elle
n‘advienne dans I'amour. Vertu est si noble, siadéée, si limpide, si nue en elle-méme
gu’elle ne peut rien connaitre de mieux que s@iiet.

Or il dit: « C'est la mon commandement. » Qui noenmande ce qui m’est doux, ce qui
m’est utile et ce en quoi est ma béatitude, celastmres doux. Lorsque jai soif, alors la
boisson me commande ; lorsque jai faim, alorsdarnture me commande. Et c’est ainsi que
fait Dieu : oui, de facon si douce que tout ce n@ond peut rien offrir d’égal. Et qui a godté
une fois a la douceur, pour vrai, aussi peu Dieut-pese détourner de sa déité, aussi peu
’homme peut-il, avec son amour, se détourner deéet de Dieu ; oui, et il lui est plus
facile de renoncer a soi-méme et a toute sa béatétide demeurer avec son amour aupres de
bonté et aupres de Dieu.

Or il dit: « Que vous vous aimiez les uns lesesits Ah, ce serait une vie noble, ce serait
une vie bienheureuse ! Ne serait-ce pas une viemple tout un chacun soit tourné vers la
paix de son prochain comme vers sa propre pagueson amour soit si nu et si limpide et si
détaché en lui-méme gu’il ne vise rien que bon@ieti ? Qui demanderait a un homme bon :
« Pourquoi aimes-tu bonté ? » — « A cause de lében« Pourquoi aimes-tu Dieu ? » — « A
cause de Dieu ». Et ton amour est-il si limpideJé&taché, si nu en lui-méme que tu n'aimes
rien d’autre que bonté et Dieu, alors c’est la v@eté certaine que toutes les vertus que tous
les hommes ont jamais pratiquées sont tiennes padsitement que si tu les avais toi-méme
pratiquées, et plus limpidement et mieux ; car, lgygape soit pape, cela lui procure souvent
de grands travaux ; la vertu, tu I'as de facon pfupide et plus détachée et avec repos, et elle
est plus tienne que sienne, s'’il se trouve queatanur est si limpide, si nu en lui-méme que
tu ne vises ni n'aimes rien d’autre que bonté euDi

Or il dit : « Comme je vous ai aimés. » CommentuDi@us a-t-il aimés ? Il nous aima alors
gue nous n’étions pas et alors que nous étiongrseamis. Telle nécessité a Dieu de notre
amitié qu’il ne peut attendre que nous le priioilsvient au-devant de nous et nous prie que
nous soyons ses amis, car il désire de nous que vamulions qu’il nous pardonne. De la
Notre Seigneur dit fort bien : « C’est la ma volbgue vous priiez pour ceux qui vous font du
mal. » C’est ainsi que doit nous tenir a coeur der gpour] ceux qui nous font du mal.
Pourquoi ? — Pour que nous fassions la volonté idel, Dpour que nous ne devions pas
attendre que I'on nous prie ; nous devrions dikeAmi, pardonne-moi de t'avoir attristé ! »
Et c’est ainsi que devrait nous tenir a coeur caaegarde la vertu. C’est ainsi que doit étre ton
amour, car amour ne veut étre nulle part que Isomi €galité et Un. Un maitre qui a un valet,
la il n’est pas de paix, car la il n’est pas d'é&galUne femme et un homme sont inégaux I'un
a l'autre ; mais dans I'amour ils sont tout a &gaux. De la I'Ecriture dit fort bien que Dieu a
pris la femme de la c6te et du c6té de 'homme, dena téte ni des pieds, car laou il y a
deux, la est déficience. Pourquoi ? L'un n’est pasatre, car ce «ne pas », qui la fait
différence, n’est rien d’autre qu’amertume, cait lilest pas de paix. Si jai une pomme dans
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la main, elle procure du plaisir a mes yeux, maibduche se trouve spoliée de sa douceur
Mais que je la mange, alors je spolie mes yeuxldisipque jai la. C’est ainsi que deux ne
peuvent étre ensemble, car il faut que I'un peaeé&ire.

C’est pourquoi il dit : « Aimez-vous les uns legraa ! », c’est-a-dire : les uns dans les autres.
De quoi I'Ecriture parle fort bien. Saint Jean:diDieu est 'amour, et qui est dans I'amouir,
celui-la est en Dieu, et Dieu est en lui. » Ouidill fort bien : Dieu serait-il en moi et ne
serais-je point en Dieu, ou serais-je en Dieu euDie serait-il pas en moi, alors tout serait
[séparé] en deux. Mais puisque Dieu est en moiletjg suis en Dieu, alors je ne suis pas plus
bas ni Dieu plus haut. Or vous pourriez dire : ige&ur, tu dis que je dois aimer et je ne peux
pas aimer. » C’est pourquoi Notre Seigneur parke igen lorsqu’il dit & saint Pierre :

« Pierre, m’aimes-tu ? » — « Seigneur, tu sais gienje t'aime. » Me 'as-tu donné, Seigneur,
alors je t'aime ; ne me l'as-tu pas donné, alorsg¢’aime pas.

Or notez le second petit mot qu'il dit : « Je vaiigppelés mes amis, car je vous ai révélé tout
ce gue jai entendu de mon Pere. » Or notez qu’'il d Je vous ai appelés mes amis. » Dans
la méme origine ou le Fils trouve origine, 1a led’prononce sa Parole éternelle, et du méme
cceur la aussi le Saint Esprit trouve origine e¢.flat le Saint Esprit n’aurait-il pas flué du
Fils, on n'aurait pas connu de différence entr&ile et le Saint Esprit. Lorsque j'ai préché
récemment en la féte de la Trinité, j'ai dit unipetot, en latin, que le Pére donne a son Fils
unique tout ce qu'il peut offrir, toute sa déitéutie sa béatitude, et ne retient rien pour lui-
méme. Alors il y eut une question : lui donna-diilssi sa nature propre ? Et je dis : Oui ! car
la nature propre du Peére selon laquelle il engendrst rien d’autre que Dieu ; car jai dit
gu’il n’a rien retenu pour lui-méme. Oui, je dika racine de la déité, il la dit pleinement dans
son Fils. C’est pourquoi saint Philippe dit: «d@w®ur, montre-nous le Pére, cela nous
suffit. » Un arbre qui porte du fruit présente $auit. Qui me donne ce fruit ne me donne pas
I'arbre. Mais qui me donne l'arbre et la racindeetruit, celui-la m’a donné davantage. Or il
dit : « Je vous ai appelé mes amis. » Oui, darte ce#me naissance ou le Pére engendre son
Fils unique et lui donne sa racine et toutes s @ditoute sa béatitude et ne retient rien pour
lui-méme, dans cette méme naissance il nous appeslami¥. Si néanmoins tu n’entends
ni ne comprends rien a ce dire, il est pourtantpuissance dans I'ame — dont j'ai parlé alors
gue je préchais réecemment ici — elle est si démdatési limpide en elle-méme et est
apparentée a la nature divine, et dans cette muisd@n comprend, c’est pourquoi il dit aussi
de facon fort bien : « De la je vous ai révélé wrigue j'ai entendu de mon Pere. »

Or il dit: « Ce que j'ai entendu ». Le parler der® est son engendrer, I'acte d’entendre du
Fils est son se trouver engendré. Or il dit : «tTauque j'ai entendu de mon Pére ». Oui, tout
ce qu'il a éternellement entendu de son Pére,ilcetas I'a révélé et ne nous a rien dissimulé
de ce qui est sien. Je dis : Et s'il avait entedds milliers de fois davantage, il nous l'aurait
révélé et ne nous aurait rien dissimulé de ce sfusien. Ainsi ne devons-nous rien dissimuler
a Dieu ; nous devons lui révéler tout ce que naus/pns offrir. Car si tu gardais quelque
chose pour toi-méme, dans cette mesure tu perdréiéatitude éternelle, car Dieu ne nous a
rien dissimulé de ce qui est sien. Cela semble aed@ines gens un discours difficile. A
cause de cela personne ne doit désespérer. Plasdannes a Dieu, plus Dieu se donne en
retour a toi ; plus tu renonces a toi-méme, plunde est ta béatitude éternelle. Je pensais
récemment, tandis que je priais le « Notre Perpie,Dieu nous enseigna lui-méme : lorsque
nous disons : « Que nous vienne ton regne, queltaté soit faite ! », la nous prions Dieu
toujours gu’il nous enléve a nous-mémes.
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Du troisiéme petit mot je ne veux dire rien du todintenant, de ce qu’il dit: « Je vous ai
choisis, posés, institués, établis pour que vdiezadt portiez du fruit et que ce fruit demeure
aupres de vous ! » Et ce fruit, personne ne le @bmue Dieu seul.

Et pour que nous parvenions a ce fruit, qu’a celasmaide la vérité éternelle dont j'ai parlé.
Amen.

Sermon 28

Ego elegi vos de mundo.

Ces paroles que jai dites en latin, on les libauj’hui dans le saint évangile de la féte d’'un

saint qui s’appelait Barnabé, et I'Ecriture dit cnomément que c’est un Apbtre, et Notre

Seigneur dit: « Je vous ai €élus, je vous ai chadsi monde entier, je vous ai mis a part du
monde entier et de toutes choses créées, pouraysealiez et portiez beaucoup de fruit et

gue ce fruit vous demeure », car il est tout adgreable que quelque chose porte du fruit et
gue ce fruit lui demeure, et a celui-la le fruit lemeure qui demeure et qui habite dans
'amour. A la fin de cet évangile, Notre Seigneiir: & Aimez-vous les uns les autres comme
je vous ai éternellement aimés » ; « et comme nmage B’a aimé éternellement, ainsi vous

ai-je aimeés ; gardez mon commandement, ainsi degpatgus dans mon amour. »

Tous les commandements de Dieu viennent d’amode ¢4 bonté de sa nature ; car s’ils ne
venaient pas d’amour, ils ne pourraient étre aloosnmandements de Dieu; car le
commandement de Dieu est la bonté de sa naturea etature est sa bonté dans son
commandement. Qui maintenant habite dans la boet&ad nature, celui-la habite dans
'amour de Dieu, et 'amour n'a pas de pourquoi.rdis-je un ami et I'aimerais-je pour la
raison que me viendrait de lui du bien et toutevsianté’*, je n’aimerais pas mon ami, mais
moi-méme. Je dois aimer mon ami pour sa bonté erejppour sa vertu propre et pour tout ce
gu’il est en lui-méme : c’est alors que jaime mami comme il faut, lorsque je I'aime ainsi
gu'’il est dit ci-dessus. Ainsi en est-il de 'hommei se tient dans 'amour de Dieu, qui ne
cherche pas ce qui est sien en Dieu ni en lui-m@nmen aucune chose, et qui aime Dieu
seulement pour sa bonté propre et pour la bongadeture et pour tout ce qu’il est en lui-
méme, et c’est la amour juste. Amour de la vertwes fleur et un ornement et une mere de
toute vertu et de toute perfection et de touteitughs, car il est Dieu, car Dieu est fruit de la
vertu, Dieu féconde toutes les vertus et est ubdeila vertu, et le fruit demeure a '’homme.
L’homme qui opérerait en vue d'un fruit et que caitflui demeure, ce lui serait fort
agréable ; et s'il y avait un homme qui posséd&t vigne ou un champ et les confiat a son
serviteur pour qu’il les travaille et pour que feif lui demeure, et s'’il lui donnait aussi tout ce
qui est requis pour cela, ce lui serait fort agieaje le fruit lui demeure sans dépense de sa
part. Ainsi est-il fort agréable a I'homme qui habilans le fruit de la vertu, car celui-la n’a
aucune contrariété ni aucun trouble, car il a éags-méme et toutes choses.

Or Notre Seigneur dit : « Qui laisse quelque chomé& ma volonté et pour mon nom, a celui-
la je veux procurer cent fois plus en retour etrgwren sus la vie éternelle. » Mais le laisses-
tu pour le centuple et pour la vie éternelle, atara’as rien laissé ; oui, si tu [le] laisses pour
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une récompense cent mille fois [plus grande], asmien laissé : il te faut te laisser toi-méme
et te laisser tout a fait, alors tu as laissé gerfguste. Un homme vint & moi une fois — il n’y

a pas longtemps de cela — et dit gqu'’il avait latsé@randes choses en terres, en biens, dans la
volonté de conserver son ame. Alors je pensai :cAmbien peut et quelles petites choses tu
as laissées ! C’est un aveuglement et une folieléoiemps que tu prétes attention a ce que tu
as laissé. T'es-tu laissé toi-méme, alors tu asdéailL.’homme qui s’est laissé soi-méme, celui-
la est si limpide que le monde ne peut la souffrir.

Ainsi ai-je dit une fois ici — il N’y a pas longtgr® de cela : Qui aime la justice, la justice le
fait siert’ et [il] se trouve saisi par la justice, et il &sjustice. J'ai écrit une fois dans mon
livre : Lhomme juste n’a besoin ni de Dieu ni da®atures, car il est libre ; et plus il est
proche de la justice, plus il est la liberté elléme et plus il est la libeft&. Tout ce qui est
créé, ce n'est pas libre. Aussi longtemps chosé&cgungue est au-dessus de moi qui n’est pas
Dieu lui-méme, cela m’opprime, si petit que ce smitquoi que ce soit, et serait-ce méme
intellect et amour, pour autant qu’ils sont cré&seesont pas Dieu lui-méme, cela m'opprime,
car c’est non-libre. L’homme injuste sert la vérii@e ce lui soit joie ou souffrance, et [il] sert
le monde entier et toutes les créatures et estnviteur du péché’.

Je pensais une fois — il n'y a pas longtemps da :cE€lue je sois un homme, voila aussi ce
gu’un autre homme a en commun avec moi ; que je gbentende et mange et boive, voila
aussi ce que fait un autre animal ; mais le fa# jgusuis, cela n’est a aucun homme gu’a moi
seul, ni a homme ni a ange ni a Dieu, que danselsure ou je suis un avec lui ; c’est une
limpidité et une unité. Tout ce que Dieu operd’opere dans le Un égal a lui-méme. Dieu
donne a toutes choses également, et elles sorthpbtout a fait inégales en leurs ceuvres, et
elles visent pourtant toutes dans leurs ceuvresiickeuyr est égal. La nature opéra dans mon
pere I'ceuvre de la nature. La visée de la natwaié gtie je serais pere, comme il fut péere. Il
opere toute son ceuvre en vue d’'un égal a ce gebagpropre et en vue de son image propre,
afin qu’il soit lui-méme cette ceuvre : cela viseteat I'« homme ». Lorsque la nature se
trouve tournée ou empéchée, en sorte qu’elle ndexpas un pouvoir total dans son ceuvre,
alors survient une femme, et la ou la nature décteoson ceuvre, la Dieu s’attache a opérer et
a creer ; car s'il n’y avait pas de femme, il niyrait pas d’homme non plus. Lorsque I'enfant
se trouve congu dans le corps de la mére, il adguiege et forme et figure ; voila ce
gu'opére la nature. Ainsi demeure-t-il encore gofrajours et quarante nuits, et au
guarantieme jour Dieu alors crée 'ame en beauecoams qu’en un instant, pour que I'ame
devienne une forme et une vie pour le corps. Ainsuvre de la nature s’efface-t-elle avec
tout ce que la nature peut opérer en fait de foemen fait d’image et en fait de figure.
L’ceuvre de la nature s’efface pleinement, et autesivre de la nature s’efface pleinement,
autant elle est remise tout a 'ame douée d’intell€’est maintenant I'ceuvre de la nature et
une création de Dieu.

Tout ce qui est créé — comme je l'ai dit souveernh-cela il n'est pas de Vvérité. Il est quelque
chose qui est au-dessus de I'étre créé de I'ame,ngutouche rien de crée, qui est néant ;
méme l'ange ne le possede pas, lui qui a un émaidie qui est limpide et ample ; ce qui est
sien ne touche pas cela. C’'est une parenté dediype c’est Un en lui-méme, cela n’a rien

7> des underwindet sich diu gerehtichel justice s’'empare de lui, se le soumet.
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de commun avec rien. C'est ici qu'achoppent majméhds clercs. C'est une étrangétét
c’est un désert et c’est davantage innomé quencalde nom, et c’est davantage inconnu que
cela n’est connu. Si tu pouvais t'anéantir toi-mé&mneun instant, je dis méme plus brievement
gu’'un instant, alors tu aurais en propre ce qust@a soi-méme. Aussi longtemps que tu
prétes attention a quelque chose, a toi-méme aguwna chose, tu sais aussi peu ce que Dieu
est que ma bouche sait ce qu’est la couleur, ethture ceil sait ce qu’est le godt : aussi peu
sais-tu et t'est connu ce que Dieu'&st

Or Platon parle, le grand clerc, il se met en degleiparler de grandes choses. Il parle d’'une
limpidité qui n’est pas dans le monde ; elle njga$ dans le monde ni hors du monde, ce n’est
ni dans le temps ni dans I'éternité, cela n’a éat&rni intérieur. C’est de la que Dieu, le Pere
éternel, exprime la plénitude et I'abime de towatalsité. Cela il 'engendre ici dans son Fils
unigue, et pour que nous soyions le méme Fils,oat engendrer est son demeurer a
l'intérieur, et son demeurer a l'intérieur est smgendrer a I'extérieur. Tout cela demeure le
Un qui sourd en lui-mémé&gao, le mot « je », n'est propre a personne qu’'a Bewl dans son
unité.Vos le mot qui veut dire la méme chose que « vousighifie] que vous étes Un dans
I'unité, c’est-a-dire : les motsgoetvos « je » et « vous », voila qui vise l'unité.

Pour que nous soyons cette méme unité et que resusutions cette unité, qu'a cela Dieu
nous aide. Amen.

Sermon 29

Convescens praecepit eis,
ab lerosolymis ne discederent etc.

Ces mots que j'ai dits en latin, on les lit en@gef[d’aujourd’hui] a la messe, Notre Seigneur
les dit a ses disciples lorsqu’il voulut montercél : « Demeurez a Jérusalem ensemble et ne
VOus séparez pas, et attendez la promesse quede/dies a faite : que vous seriez baptisés
dans I'Esprit Saint apres ces jours peu nombreuploitdt] rares. »

Personne ne peut recevoir le Saint Esprit qu'ilabite au-dessus du temps dans I'éternité.
Dans les choses temporelles le Saint Esprit ne peutrouver recu ni donné. Lorsque
’homme se détourne des choses temporelles etuseetwers soi-méme, il percoit alors une
lumiere céleste qui est venue du ciel. Elle essdeLciel et est pourtant du ciel. Dans cette
lumiére, ’'homme trouve satisfaction, et c’est gant corporel ; on dit gu’elle est matiére. Un
morceau de fer, dont la nature est de tomber, s\8® contre sa nature et s’accroche a
'aimant en raison de la noblesse de l'influx qaigierre magnétique a regu du ciel. Ou que se
tourne la pierre, vers la se tourne aussi le mardeafer. Ainsi fait I'esprit : il ne se contente
pas seulement de cette lumiere, il s’élance togjauravers le firmament et s’élance a travers
le ciel, jusqu’a ce qu’il parvienne a 'esprit quieut le ciel, et de cette révolution du ciel tout
ce qui est dans le monde verdoie et se couvreudéefe Cependant I'esprit ne s’en satisfait
pas, il s’élance plus avant vers le sommet et Vergjine, 1a ou I'esprit prend son origine.

8 ein elende.
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Cet esprit?® comprend selon [le] nombre sans nombre, et [lehtehsans nombre il n’en est
pas dans le temps de la caducité. Personne [enaleejan’a une autre racine dans I'éternité,
la personne n’est sans nomBfell faut que cet esprit franchisse tout nombrdasse sa
percée a travers toute multiplicité, et Dieu afaisen lui sa percée ; et tout ainsi qu’il fait sa
percée en moi, je fais ma percée en lui en reDigu conduit cet esprit au désert et dans
'unité de lui-méme, la ou il est un Un limpide ssurd en lui-méme. Cet esprit n’a pas de
pourquoi, et devrait-il avoir un pourquoi quelcoregul lui faudrait avoir l'unité comme
pourquoi. Cet esprit se tient en unité et en liert

Or les maitre$? disent que la volonté est & ce point libre qusqere ne peut la contraindre
gue Dieu seul. Dieu ne contraint pas la volontdéthblit en la liberté en sorte gu’elle ne
veuille rien d’autre que ce qu’est Dieu lui-mémeetqu’est la liberté elle-méme. Et I'esprit
ne peut vouloir rien d'autre que ce que Dieu vetitge n'est pas la sa non-liberté, c’est sa
liberté propre.

Or certains hommes disent : « Si je possede Di¢€arabur de Dieu, alors je peux bien faire
ce que je veuX® ». Ces mots ils ne les entendent pas de facoa. jasissi longtemps que tu
peux chose quelconque qui est contre Dieu et caainecommandement, alors tu n'as pas
I'amour de Dieu ; tu peux bien tromper le mondanoee si tu I'avais. L’homme qui se tient
dans la volonté de Dieu et dans I'amour de Dieusdmt agréables a faire toutes choses qui
sont cheres a Dieu et a laisser toutes chose®gucentre Dieu ; et il lui est aussi impossible
de laisser chose aucune que Dieu veut avoir ogréale faire chose aucune qui est contre
Dieu ; exactement comme a celui dont les jambeaiesdr liées, a cet homme il serait
impossible de marcher, comme il serait impossilleanme qui est dans la volonté de Dieu
de se livrer a aucun vice. Quelqu’un disait : Daurait-il ordonné de se livrer au vice et
d’éviter la vertu, je ne voudrais pourtant pas meet au vice. Car personne n’aime la vertu
gue celui qui est lui-méme la vertu. L’homme qua@sé soi-méme et toutes choses, qui ne
recherche pas ce qui est sien en chose aucuneret topite son ceuvre sans pourquoi et par
amour, cet homme est mort au monde entier et Vdien et Dieu en lui.

Or certaines gens disent : « Vous nous tenez dexlsscours, et nous n’en percevons rien. »
Je déplore la méme chose. Cet étre est si nolsiecetnmun que, pour I'acheter, tu n’as pas
besoin d’'un haller ni d’'un demi-pfennig. Aie seularh une intention juste et une volonté
libre, alors tu I'as. L’homme qui a ainsi laissé@tes choses en ce qu’elles ont de plus bas et la
ou elles sont mortelles, celui-la les retrouve éaulbu elles sont vérité. Tout ce qui ici-bas
est mort, cela est vivant la-bas, et tout ce gthas est grossier, cela est la-bas esprit en Dieu.
De la méme maniere que lorsque I'on verse de lmae dans un récipient pur qui serait
pleinement limpide et pur, et qu'on la laisseraitrepos, et qu'alors un homme pencherait
dessus son visage, il le verrait au fond tel (genlait en lui-méme. Cela vient de ce que l'eau
est limpide et pure et calme. Ainsi en est-il desttes hommes qui se tiennent en liberté et en
unité en eux-mémes ; et s'ils accueillent Dieu dangaix et dans le repos, ils doivent alors
I'accueillir aussi dans I'agitation et dans l'inqtuide, il [= cet homme] est alors pleinement
comme il faut ; plus : s’ils accueillent moins ddiagjiitation et dans I'inquiétude que dans le
repos et dans la paix, alors [cet homme] n’estqeesme il faut. Saint Augustin dit : Celui

180 )| s’agit bien de I'esprit de 'homme.
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que le jour indispose et auquel le temps est Igogl se tourne vers Dieu la ou il n'est
aucune longueur [de temps], la ou toutes chosesist@mieurement en repos. Qui aime la
justice, celui-la se trouve saisi par la justideal devient la justice.

Or Notre Seigneur dit : « Je ne vous ai pas apsaisgteurs, je vous ai appelés amis, car le
serviteur ne sait pas ce que son maitre veut. »@iarui aussi pourrait savoir quelque chose
gue je ne saurais pas, s'il ne voulait pas mevéleé. Mais Notre Seigneur dit : « Tout ce que
j'ai entendu de mon Peére, je vous l'ai révélé. snJ&tonne maintenant de certains clercs, qui
sont certes instruits et veulent étre de grands<lele ce qu'ils se laissent si vite satisfaire et
se laissent tromper, et interprétent la parole diweNotre Seigneur: « Tout ce que jai
entendu de mon Peére, je vous l'ai fait connaitrede ce qu’ils veulent entendre ainsi et
disent donc qu’il nous a réveélé sur le chemin autpril nous était nécessaire pour notre
béatitude éternelle. Je ne tiens pas que celasmimprendre ainsi, car cela n’est d’aucune
vérité. Pourquoi Dieu était-il devenu homme ? Plauraison que je me trouve engendré
comme ce méme Dieu. La raison pour laquelle Di¢urest, c’est que je meurs au monde
entier et a toutes choses créées. On doit donc remahe le mot que dit Notre Seigneur :
« Tout ce que jai entendu de mon Pére, je vouséd\&élé. » Qu’est-ce que le Fils entend de
son Pere ? Le Pére ne peut rien gu'engendrer|denEipeut rien que se trouver engendre.
Tout ce que le Pére a et ce gu'il est, I'abyssaédd’étre divin et de la nature divine, cela il
'engendre pleinement dans son Fils unique. C'et que le Fils entend de son Pere, cela
gu'’il nous a révélé, que nous sommes le méme Fiat ce qu’a le Fils, il 'a de son Pére,
étre et nature, afin que nous soyions le mémeuRilgue. Personne n’a le Saint Esprit qu’il ne
soit le Fils unique. Le Pere et le Fils spirenSkEnt Esprit, la ou le Saint Esprit se trouve
spiré, car cela est essentiel et spirituel. Tu pEarkes recevoir le don du Saint Esprit ou la
ressemblance du Saint Esprit, mais cela ne denpasr@our toi, c’est instable. De la méme
maniére qu’'un homme devient rouge de honte et [&veeu] bléme, c’est la pour lui un
hasard et cela lui passe. Mais ’'homme qui parreatst rouge et beau le demeure toujours.
Ainsi en est-il de 'lhomme qui est le Fils uniqueaur lui le Saint Esprit demeure de facon
essentielle. C’est pourquoi il est écrit dansLigre de la Sagesse« Je t'ai engendré
aujourd’hui » dans le reflet de ma lumiére étemeatlans la plénitude et « dans la clarté de
tous les saints ». Il engendre dans le maintenabawgourd’hui. La est le berceau dans la
deité, la ils se trouvent « baptisés dans le Jaspirit » — c’'est 1a « la promesse que le Pere
leur a faite » — « aprés ces jours qui sont peubmeux ou [plutdt] rares » — c’est-a-dire
« plénitude de la déité », la ou il n’est ni joumnnit ; & m’est aussi proche ce qui est au-dela
de mille lieux que I'endroit ou je me tiens mairdeh; la est plénitude et abondance de toute
deité, la est une unité. Aussi longtemps que I'gargoit une différence quelconque, elle
n'est pas comme il faut ; aussi longtemps que queetthose sort ou pénétre, il n'y a pas la
une unité. Marie-Madeleine cherchait Notre Seigriurs le tombeau et cherchait un mort et
trouva deux anges vivants ; elle n’en fut pas cliesd\lors les anges dirent : « Qu’est-ce qui
te trouble ? Que cherches-tu ? Un mort, et tu #eweux vivants. » Alors elle dit : « C’est
bien la ma désolation que d’en trouver deux, aoisje n’en cherche qu’un. »

Aussi longtemps que dans I'ame peut jeter un regasl différence quelconque d’aucunes
choses créées, ce lui est une désolation. Je mimeqg’ai dit souvent : La ou 'ame a son étre
créé naturel, la il n’est pas de vérité. Je disquelque chose est au-dessus de la nature créée
de I'dme. Et certains clercs n’entendent rien dejwe y a quelque chose qui est tellement
apparenté a Dieu et tellement Un. Cela n’a rieaalemun avec rien. Tout ce qui est créé ou



créable, c’est néant, alors que pour ceci estdmingét étranger tout créé et toute créabilité.
C’est un Un en lui-méme qui en dehors de lui-métaeaueille rieri®*

Notre Seigneur monta au ciel par dela toute lumeenear dela tout entendement et par dela
toute compréhension. L’homme qui est ainsi portédeda toute lumiére, celui-la habite dans
I'éternité. C’est pourquoi saint Paul dit: « Digabite dans une lumiére a laquelle il n’est
point d’acces » et en elle-méme est un Un limplest pourquoi il faut que I'homme soit
tué et soit tout & fait mort et ne soit pas emiéime et &tre dépouillé de toute égdftet a
personne égal, ainsi est-il égal proprement a BUaw.c’est propriété de Dieu et sa nature que
d’étre inégal et de n'étre égal a personne.

Pour que nous soyons ainsi Un dans l'unité que Bguui-méme, qu’a cela Dieu nous aide.
Amen.

Sermon 30

Praedica verbum, vigila, in omnibus labora

On lit un petit mot aujourd’hui et demain a promesMessire saint Dominique, et c’est saint
Paul qui I'écrit dans I'épitre, et cela sonne amsifrancais : « Préche la Parole, préche-la au
dehors, propose-Ia, porte-1a au dehors et enfaraiole ! 3°°

C’est une chose étonnante qu’une chose flue aursieglh@ourtant demeure a l'intérieur. Que
la Parole flue au dehors et pourtant demeure &lfigur, cela est tout a fait étonnant ; que
toutes créatures fluent au dehors et cependantudteniea l'intérieur, cela est tout a fait
étonnant ; ce que Dieu a donné et ce que Dieuraipre donné, cela est tout a fait étonnant
et est incompréhensible et incroyable. Et c’essdamdre ; car si c’était comprehensible et si
C’était croyable, ce ne serait pas dans 'ordreulast en toutes choses. Plus il est dans les
choses, plus il est en dehors des choses : plustérieur, plus a I'extérieur, et plus a
I'extérieur, plus a lintérieur. Je l'ai dit souMerDieu crée tout ce monde maintenant en
plénitude. Tout ce que Dieu créa jamais il y amiie ans et davantage, lorsque Dieu fit le
monde, il le crée maintenant en plénitude. Dieleadibutes choses, mais parce que Dieu est
divin et parce que Dieu est doué d’intellect, Dréast jamais aussi proprement que dans
I'ame et dans I'ange, si tu veux, dans le plusretide I'ame et dans le plus élevé de I'ame. Et
lorsque je dis « le plus intime », je vise alorples €levé, et lorsque je dis « le plus éleveé »,
je vise alors le plus intime de I'ame. Dans le phisne et dans le plus élevé de I'ame, la je
les vise tous deux en un. La ou jamais temps nét@gria ou jamais image ne brilla, dans le
plus intime et dans le plus élevé de I'dme Die ¢ofit ce monde. Tout ce que Dieu créail y
a six mille ans, lorsqu’il fit le monde, et tout gae Dieu doit encore créer dans mille ans, si
le monde dure aussi longtemps, cela il le crée tamdus intime et dans le plus élevé de
'ame. Tout ce qui est passé, et tout ce qui esgagmt, et tout ce qui est a venir, cela Dieu le
crée dans le plus intime de I'ame. Tout ce que ipére dans tous les saints, cela Dieu
'opére dans le plus intime de I'ame. Le Pere edgeson Fils dans le plus intime de I'ame et
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t'engendre avec son Fils unique, pas moins. Doé&ge Fils, il me faut alors étre Fils dans le
méme étre dans lequel il est Fils, et en nul alloés-je étre un homme, alors je ne peux pas
étre un homme dans un étre d’animal, il me fa@ érhomme dans I'étre d’'un homme. Mais
dois-je étre cet homme, il me faut étre cet homaresaet étre. Or saint Jean dit : « Vous étes
enfants de Diel{’. »

Préche la Parole, préche-la au dehors, propogmlée-la au dehors, enfante la Parole ! »
« Préche-la au dehors ! » Ce que 'on vous ditehods, c’est une chose grossiere ; cela [= la
Parole] est dit a I'intérieur. « Préche-la au deHo¥, c’est-a-dire : Trouve que cela est en toi.
Le prophete dit : « Dieu dit une chose, et jereadis deux. » C’est vrai : Dieu ne dit jamais
gu’une chose. Son dire n’est rien qu’une choseuredire un il dit son Fils et en méme temps
le Saint Esprit et toutes créatures, et il n’esih Gu'un [seul] dire en Dieu. Mais le prophete
dit : « J’en entendis deux », c’est-a-dire : J'arqu Dieu et [les] créatures. La ou Dieu dit
cela, la c’est Dieu ; mais ici c’'est créature. lgems s’'imaginent que c’est la-bas seulement
que Dieu est devenu homme. Il n’en est pas aiasiPeeu est devenu homme ici aussi bien
gue la-bas, et la raison pour laquelle il est davhomme, c’est pour qu’il t'engendre
[comme] son Fils unique et non pas moins.

J'étais assis hier en un lieu ou je dis un petit qub se trouve dans le Pater Noster et déclare :
« Que ta volonté sdff! » Plutét: ce serait mieux : « Que volonté d@hne »; que ma
volonté soit ta volonté, que je sois lui ; c’edacgue vise le Pater Noster. Ce mot a deux sens.
Le premier est : sois en sommeil de toutes chos&sst-a-dire que tu ne saches rien ni de
temps ni de créatures ni d'images — les maitresntlisUn homme qui dormirait pour de bon,
dormirait-il cent ans, il ne saurait [rien] d’aueucréature, il ne saurait [rien] de temps ni
d’anges — et alors tu peux percevoir ce que Diéwepn toi. C’est pourquoi 'ame dit sans le
Livre de I'amour. «Je dors et mon cceur veifié » C'est pourquoi: si toutes créatures
dorment en toi, alors tu peux percevoir ce que Diggre en toi.

Le mot : « Travaille en toutes choses ! » possédhuietrois sens. Il veut dire : procure ton
avantage en toutes choses ! c’est-a-dire : premels &n toutes choses ! car Dieu est en toutes
choses. Saint Augustin dit : « Dieu a créé toubexses non pas qu'il les ait fait advenir et ait
poursuivi son chemin, plutot : il est demeuré de.ef’® Les gens s'imaginent qu'ils ont
davantage lorsqu’ils ont les choses en méme tem@<dipu que s’ils avaient Dieu sans les
choses. Mais c’est un tort, car toutes choses Biec ce n'est pas davantage que Dieu seul ;
si celui qui avait le Fils et le Pére en méme temuos lui s'imaginait qu’il a davantage que
s’il avait le Fils sans le Pere, ce serait un Gdr le Pere en méme temps que le Fils n’est pas
davantage que le Fils seul, ni le Fils en méme $eque le Pere n'est davantage que le Pére
seul. C’est pourquoi prends Dieu ainsi en toutessel, et c’est la un signe de ce qu'il ta
engendré [comme] son Fils unique et non pas moins.

Le second sens est : procure ton avantage en tobsgs ! c'est-a-dire : « Aime Dieu par-

dessus toutes choses et ton prochain comme toi-mémet c’est la un commandement de
Dieu. Mais je dis que ce n’est pas seulement unncamlement, plutot : c’est aussi ce que
Dieu a donné et ce que Dieu a promis de donnesi it aimes cent marks davantage en toi
gu’en un autre, c’est un tort. Si tu aimes un horpias que les autres, c’est un tort ; et aimes-

¥71,In3, 1.

¥ Mt 6, 10.

#ct 5, 2.

19 Augustin,Conf. 1V c. 12 n. 18 : « Dieu n’a pas fait les &mes plesrquitter ensuite ; venues de lui, elles sont
en lui. »



tu ton pére et ta mere et toi-méme plus qu’'un eutreme, c’est un tort ; et si tu aimes plus la
béatitude en toi qu’en un autre, c’est un tort. RiAuU ne plaise ! Que dites-vous ? Ne dois-je
pas aimer la béatitude en moi plus qu’en un autrdl 8e trouve bien des gens instruits qui ne
comprennent pas cela, et estiment que c’est biifigildi; mais ce n’est pas difficile, c’est
tout a fait facile. Je te montrerai que ce n'est géficile. Voyez, la nature poursuit [deux
visées] dans la mesure ou un membre quelconque epedfhomme. La premiere visée qu'il
[= le membre] vise dans ses ceuvres, c’est quilespleinement le corps et en outre chaque
membre de facon particuliere comme lui-méme etrpams qu’en lui-méme, et qu’il ne se
vise pas soi-méme davantage dans ses ceuvres quienn@embre. Bien plus encore doit-il
en étre ainsi de la grace. Dieu doit étre une reglen fondement de ton amour. La visée
premiére de ton amour doit étre nOment vers Dieenedbutre vers ton prochain comme toi-
méme et pas moins que toi-méme. Et si tu aimegd#tbhde davantage en toi qu’en un autre,
alors tu t'aimes toi-méme ; la ou tu t'aimes, l&Dn’est pas ndment ton amour et c’est alors
un tort. Car si tu aimes la béatitude sans sagr®et dans saint Paul autant qu’en toi-méme,
tu possedes la méme béatitude qu’ils ont eux abssi. tu aimes la béatitude dans les anges
autant qu’en toi, et si tu aimes la béatitude eriréN@ame autant qu’en toi, tu jouis
proprement de la méme béatitude qu’elle-méme :edtetienne aussi proprement qu’a elle.
C’est pourquoi I'on dit dans leivre de la Sagesse« Il I'a fait égal & ses sairfts. »

Le troisieme sens : procure ton avantage en taheses ! c’est-a-dire : aime Dieu également
en toutes choses ! c’est-a-dire : aime Dieu auskintiers en pauvreté qu’en richesse, et
aime-le autant en maladie qu’en santé ; aime-lanawtans la tentation que sans tentation, et
aime-le autant dans souffrir que sans souffrir i, us grand le souffrir, plus léger le
souffrir, comme de deux seaux: plus lourd l'unuspliéger l'autre, et plus I'homme
abandonne, plus facile il lui est d’abandonner.Hdmme qui aime Dieu, ce lui serait aussi
facile de donner tout ce monde qu'un ceuf. Plusbiénalonne, plus facile il lui est
d’abandonner, comme les Apoétres : plus dures édtéens souffrances, plus facilement ils
souffraient.

« Travaille en toutes choses ! », c’est-a-dire nlatu te trouves engagés en de multiples
choses et ailleurs qu’'en un étre nu, limpide, senfhis en sorte que se soit pour toi un
travail, c’'est-a-dire : « Travaille en toutes cleose « Accomplis ton service ! » Cela signifie :
Reléeve la téte ! Voila qui a deux sens. Le preregtr. dépose tout ce qui est tien et approprie-
toi a Dieu, ainsi Dieu devient-il ton propre comihest le propre de soi-méme, et il est Dieu
pour toi comme il est Dieu pour lui-méme, et pasn®oCe qui est mien, je ne le tiens de
personne. Que si je le tiens d’'un autre, alorsestnpas mien, alors il est a celui dont je le
possede. Le second sens est : releve la tétet!a@ise : dirige toute ton ceuvre vers Dieu ! |l
est beaucoup de gens qui ne comprennent pas talalaene me parait pas étonnant ; car
’lhomme qui doit comprendre cela, il lui faut étrés détaché et élevé au-dessus de toutes
choses.

Pour que nous venions a cette perfection, qu’alRigla nous aide. Amen.
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